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Resumen: La hermenéutica juridica entendida como el sentido que tiene el derecho, es la base
para el sistema juridico y sus repercusiones en la realidad, actualmente se tiene un origen
hegemonico iniciado en Grecia y uno contra-hegemonico iniciado con el método de Friedrich
Schleiermacher y ha pasado por varios giros, todos ellos de autores alemanes, el primero que se
puede considerar es la hermenéutica del lenguaje Wilhelm Dilthey, el segundo, es el
existencialismo de Martin Heidegger, para pasar asi al actual giro hermenéutico que influye
actualmente la ciencia juridica de Europa y Ameérica, el giro de comunidad-dialégica
argumentativa, con autores como Jurgen Habermas, George Gadamer y Karl-Otto Apel. Pero
existe la posibilidad de un giro hacia la trascendentalidad de lo real, a esta se acerco el tercer y
altimo Karl-Otto Apel con su libro Paradigmas de la filosofia primera, pero nadie como Xavier
Zubiri en los afios 60’s y de 1980-1983, con su metafisica madura, donde plante6 al inteligir
humano como realidad respectiva entre otras realidades que son suyas de si, la teoria del autor
espafiol, es capaz de dar otro sentido, por ello, hermenéutica juridica alternativa, que propicie
un derecho mas cercano a lo real (o la trascendentalidad).

Abstract: Legal hermeneutics, understood as the meaning of law, is the basis for the legal
system and its repercussions in reality. Currently, there is a hegemonic origin initiated in
Greece and a counter-hegemonic one initiated with the method of Friedrich Schleiermacher and
has gone through several twists, all of German authors, the first that can be considered is the
hermeneutics of language Wilhelm Dilthey, the second is the existentialism of Martin
Heidegger, to move to the current hermeneutical turn that currently influences the legal science
of Europe and America, the argumentative dialogical-community turn, with authors such as
Jurgen Habermas, George Gadamer and Karl-Otto Apel. But there is the possibility of a shift
towards the transcendentality of the real, this was the third and last Karl-Otto Apel with his
book Paradigms of the first philosophy, but nobody like Xavier Zubiri in the 60's and 1980-1983
, with its mature metaphysics, where it raised the human intellect as a respective reality among
other realities that are his own, the theory of the Spanish author, is able to give another
meaning, therefore, alternative legal hermeneutics, which promotes a right closer to the real (or
transcendentality).
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1. El problema hermenéutico juridico

La ciencia fisica sufrié una de sus tltimas revoluciones el dia 30 de julio
1905, cuando se publicé la teoria de la relatividad especial, con el articulo
denominado “Sobre la electrodindmica de los cuerpos en movimiento”?, la idea
del joven fisico Albert Einstein se generé por la contradiccién entre las dos
teorias dominantes en su época, la primera, es la electrodinamica de los cuerpos
de Maxwell (falla cuando intenta explicar en cuerpos en movimiento), la
segunda, las leyes de Newton sobre la gravedad y una especie de orden oculto
en el fondo de todas las cosas (que falla al intentar explicar la o6rbita de
Mercurio). Para comprender la teoria de Maxwell, Albert Einstein propuso al
principio de su articulo varios ejemplos, uno de ellos es el del imén y un campo
de corriente eléctrica, cuando el iman esta en movimiento y se le acerca al
campo eléctrico, el iman queda electrificado, pero, si el campo electrificado esta
en movimiento y se acerca al iman no ocurre nada, Albert Einstein plantea esta
situacion para demostrar que el principio de la fisica tradicional o denominada
clasica (con su maximo exponente Newton) de encontrar posturas vélidas y
tnicas no es posible, él buscé una teoria relativista que permitiera conjuntar
posturas validas no nicas, es decir, crear una férmula matemaética capaz de
predecir cualquier fenémeno en dinamismo fisico.

En su articulo “De la electrodindmica de los cuerpos en movimiento™
maneja el concepto del objeto en reposo, que pertenece a la fisica clasica, donde
el principio de inercia de Newton dice que el movimiento depende de la fuerza
que se le aplica al objeto y la fuerza estatica de roce. Albert Einstein propone
que este concepto no es tnico y que la descripcion fisica depende de dos tipos
de leyes fisicas:

“Mas bien debemos suponer que para todos los sistemas de coordenadas, en los
cuales, son validas las ecuaciones mecéanicas, también tienen validez las mismas
leyes electrodinamicas y Opticas,... Queremos llevar esta suposiciéon (cuyo
contenido sera llamado de ahora en adelante principio de la relatividad”3.

Albert Einstein con su teoria dice que el concepto de espacio y tiempo,
absolutos y separados, no es univoco, sino al contrario, el espacio y tiempo son
en primer lugar unidos, no puede disefiarse una fisica que no actualice los
conceptos reciprocamente, ademds describe que el espacio tridimensional que
observamos junto con el tiempo, se convierte en un espacio cuatri-dimensional,
por eso, el espacio-tiempo-velocidad son respectivos (a mayor velocidad el
tiempo transcurre lentamente). Por otro lado, en la teoria de la relatividad
general estudi6 la gravedad (que serd el cuarto elemento) y la relacioné con el
tiempo, encuentra que a mayor gravedad el tiempo trascurre mas lento.

1 Einstein, A., “De la electrodindmica de los cuerpos en movimiento”, (trad.) Hernando
Quevedo, Rev. Annalen der Physik, vol. 17, 1905

2 Ibid.
3 Ibid.
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En septiembre de 1975 fue realizado un primer experimento, mientras
que en el mes de enero de 1976 uno nuevo, este ultim6, por un grupo de
investigadores de la universidad de Maryland bajo la direccién de Carroll O.
Alley, sobre los efectos relativistas de la gravedad, en este experimento se
realizaron los trayectos de norte a sur y viceversa. Mediante vuelos militares
salieron de la base Andrews de la fuerza Aérea cercana a Washington hasta
Nueva Zelanda. Por otro lado, de sur a norte desde la base en Washington
sefialada hasta la base militar situada en Thule Groenlandia, a una altura de
10,000 metros y una velocidad constante de 500 Km/h, siendo controlada la
posicién y la velocidad cada segundo mediante radar, cada 0,1 ns era registrado
mediante impulsos laser, la prueba fue controlada mediante un reloj atémico (a
diferencia del anterior que iban como pasajeros), esto para no tener variaciones
por cuestiones magnéticas, eléctricas, temperatura, etc.,, fue un estudio maés
exacto, la variaciéon de tiempo fue de - 6ns* por efecto de la velocidad y + 53ns
por la afectaciéon de menor gravedad durante el vuelo, teniendo como resultado
una variacion de 47ns , este estudio es tan preciso que se utiliza para modificar,
adelantar o retrasar los GPS que se usan en la actualidad con mayor frecuencia®.

El dia 11 de febrero del afio 2016, El fisico David Reitze Director ejecutivo
del Observatorio Avanzado de Interferometria Laser de Ondas Gravitacionales,
conocido como LIGO, subi6 al estrado en un auditorio ubicado en Pasadena,
para informar a la comunidad cientifica que LIGO habia comprobado la teoria
de la relatividad general como nunca antes, utilizando unos detectores Laser en
forma de (L). El 14 de Septiembre del 2015 detectaron una variacién que puede
traducirse en pequefias ondas gravitacionales, las cuales fueron provocadas por
la coalicion de dos agujeros negros 30 veces la masa del sol hace 1,300 millones
de afios, estas ondas viajaron en el espacio y fueron captadas. Lo importante, en
primer lugar, es que la curvatura que genera la gravedad en el espacio-tiempo
que predijo Albert Einstein en su teoria de la relatividad general fue
comprobada, lo segundo, ahora los cientificos de fisica son capaces de captar
estas ondas como especie de sonidos, ya no solo pueden observar el espacio,
sino lo pueden escuchar mediante estas ondas que se forman en el espacio, que
ademas lo modifican junto con el tiempo, aunque estas ondas son menores,
todos los cuerpos con masa las predicen, en estos momentos la comunidad
cientifica comienza una nueva Era, debido a que cuentan con un instrumento
que fue descrito en 1916 y 1917 y que ahora fue comprobado®.

Pero ;Qué relacion tienen lo anterior con el derecho?, en su caso, ;Qué
relacion tiene con el sentido que la sociedad occidental Mexicana le otorga al

4 Un nanosegundo (ns) es la milmillonésima parte de un segundo, equivale a 10

5 Unai, E., “Del progreso cientifico al desarrollo tecnolégico, del desarrollo tecnolégico al
progreso cientifico el GPS como caso de estudio”, Revista Argumentos de Razon Técnica, N. 4,
2001, p. 92-93.

6 Cho, A. “Gravitational waves, Einstein’s ripples in spacetime, spotted for first time”, Revista
Science, American Association for the Advancement of Science, 2016.
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derecho? Un concepto de los derechos humanos univoco, objetivo y universal
producto de la ciencia moderna, se transformé en un concepto relativo que
puede ser observado y expresado. El derecho es en la actualidad es un discurso-
l6gico-matematico predecible solo por el discurso (no por lo real), esto derivado
de la modernidad y de la imposibilidad de acceso a la realidad, que construyo
los derechos humanos como discurso universal y que ahora esta a disposicién
del discurso-argumentativo, por lo complejo de lo real. Ciertamente el Fisico
Albert Einstein no es el primero en predecir la relatividad del mundo y como el
observador modifica los resultados, Karl Marx aplica durante sus estudios la
Dialéctica de la totalidad (también conocida dialéctica de la materialidad)’,
aunque nunca realizo alguna publicacion explicando en que consiste ese
método de interpretaciéon de la realidad social, en varios de sus escritos es
descrito, por ejemplo:

“Mi método dialectico no sélo es fundamentalmente distinto del método de Hegel,
sino que es, en todo y por todo, la antitesis de él. Para Hegel, el proceso del
pensamiento, al que él convierte incluso, bajo el nombre de idea, en sujeto con vida
propia, es el demiurgo de lo real, y esto la simple forma externa en que toma
cuerpo. Para mi, lo ideal no es, por el contrario, mas que lo material traducido y
transpuesto a la cabeza del hombre. [...] Lo que ocurre es que la dialéctica aparece
en él invertida, puesta de cabeza. No hay mas que darle la vuelta, mejor dicho
ponerla de pie, y enseguida se descubre bajo la corteza mistica la semilla
racional”s.

Diego Bruno de la Universidad de Buenos Aires dice que “la dialéctica
en su version materialista debe fundamentarse en el movimiento de la realidad
concreta”, el autor explica esta pugna por la historizacién como método para
comprender la realidad social, mientras Antonio Salamanca Serrano se postula
por un iusmaterialismo, intercultural e interdisciplinariamente bio-céntrico, que
busque desde “nuevos paradigmas juridicos epistemolégicos, gnoseolodgicos y
ontoldgicos fecundos”10. Ambas posturas, tanto la fisica como la metodologia
sociologica, parte del reconocimiento de una realidad relativa y compleja, la
cual, no debe reusarse la probleméatica que presenta con la forma Hegeliana
ideal en algunas ocasiones platonica.

7 Salamanca Serrano, A., citando a Edgar Morin menciona que la antigua frase “Dialectico de la
totalidad” actualmente puede ser referida a “El paradigma de la complejidad”, Véase;
Salamanca Serrano, A., “La investigacion Juridica Intercultural e interdisciplinar Metodologia,
epistemologia, gnoseologia y ontologia”, Revista Redhes, No. 14 Julio-Diciembre 2015, San Luis
Potosi p. 67.

8 Marx, K., El capital, (Trad.) Vicente Romano Garcia, Libro I, Tomo I, Madrid: Akal, 2007, p. 29

9 Bruno, D., “La Dialéctica histérica de Karl Marx: Aproximaciones metodolégicas para una
teoria del colapso capitalista”, Revista Instituto de Investigaciones Gino Germani, Facultad de
Ciencias Sociales de la Universidad de Buenos Aires, CLAPSO, No. 1 diciembre, 2011, p. 76.

10 Salamanca Serrano, A., “La investigacion Juridica Intercultural e interdisciplinar.
Metodologia, epistemologia, gnoseologia y ontologia”, Revista. Redhes, No. 14 Julio-Diciembre
2015, San Luis Potosi p. 89
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Asi la modernidad se caracteriza por los universales, estos rescatados en
derechos humanos por una fuerte carga, iusnaturalista-religioso-ordenadal?,
mientras que con este cambio relativista en el siglo XX, surgié para el ser
humano, una realidad compleja y dindmica, lo cual produce un problema, jsi la
realidad no es objetiva, sino dindmica, el sujeto no puede pretender conocer una
verdad objetiva y univocista!, para ello es necesario la hermenéutica “racional”,
asi la racionalidad Kantiana'? lleg6 a la post-modernidad con la ética discursiva,
la interpretacién matematica-l6gica producto del sujeto frente a la realidad,
donde la eficiencia y produccién de la racionalidad econémica ha aumentado y
los fundamentos en el sistema hegemoénico de los derechos humanos son
descritos por Robert Alexy para llegar a la Metafisica constructiva (Discurso-
l6gico-argumentativo de eficiencia).

Relacionado con lo anterior, aunque para economia, Franz
Hinkelammert realiz6 una critica en su libro Cultura de la esperanza y sociedad
de la exclusién’3, la critica va enfocada a la racionalidad capitalista, vista como
tnica posible donde todo es valido, producto de esa relatividad y en la
competencia por ser salvado, el sujeto individualista lucha por ganar, sin
preguntarse por la destruccion de las bases de nuestra vida, dice que Estamos
como dos competidores que estan sentados cada uno sobre la rama de un arbol,
cortandola. El mas eficiente serd aquel que logre cortar la rama sobre la cual se
halla sentado con mas rapidez. Caerd primero, no obstante habrd ganado la
carrera por la eficiencia.

El derecho no esta exento de lo anterior, puede conocerse el derecho o
construirse derechos humanos univocos, concebidos en la férmula (derechos =
ley) y crearse jerarquicamente como los tnicos posibles, asi las cartas de
derechos humanos, las constituciones de los paises, los tratados internacionales
se postulan como tnicos, son derechos humanos que provienen de una
hermenéutica que pretende imponer un sistema univoco, donde la eficiencia del
garantismo y del neo-constitucionalismo en México, funcionan como
instrumentos de protecciéon para un sector que busca “Eficiencia” y produccién
econdémica, se olvidan de la produccién de la vida, es decir, los medios de
produccion del derecho y de los derechos humanos, no toman en cuenta la vida
de las personas, sino que son producto de grupos con poder social, econémico o
politico instaurado en el actual sistema busca salvarse.

11 Cavallé M., en su péagina web personal, en un articulo narré como la modernidad no pudo
salvar el conocimiento religioso-ordenado y lo transformo, incluso en la ciencia, en un orden
que en derecho seria iusnaturalismo y en derechos humanos ese iusnaturalismo se positivo;
Véase: Cavallé, M., “El sentido de la vida humana”, pagina personal, p. 1-28 Consultado en
http:/ /www.monicacavalle.com/wp-content/subidas/2013/01/El-sentido-de-la-vida-
humana.pdf Fecha 31 de octubre 2018.

12 Véase: Kant, 1., Critica de la razon pura, (Trad.) Mario Caimi, México: Porrta, 2005; Kant, I,
Critica de la razon prictica, (Trad.) Dulce Marfa Granja Castro, Buenos Aires: Losada, 2008.

13 Hinkelammert, F., ““La irracionalidad de lo racionalizado” Cultura de la esperanza y
sociedad de la exclusién”, Revista DEI, San José, 1995, p. 301.
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Esta hermenéutica juridica posmoderna para los derechos humanos,
tiene un comienzo filoséfico en la modernidad y repercusiones en la
posmodernidad, esto serd analizado a lo largo de este articulo y que hace
referencia al modelo Europeo-Norteamericano de los derechos humanos
conocido como tradicién liberal, al final se postula una hermenéutica sobre la
actualidad de lo real a partir de la metafisica madura de Xavier Zubiri.

2. Origen de la hermenéutica Europea-Norteamericana
2.1. Origen hegemonico de la hermenéutica

Maurizio Ferraris realizo una critica a la historia hegemoénica contada
que inicio en Grecia, dice que segtn la historia hegemonica de la hermenéutica,
estd fue usada por los griegos para interpretar a los dioses, “Los griegos,
quienes por costumbre son considerados los inventores de todo”14, en referencia
a la historia contada con el origen de la hermenéutica en el semidiés Hermes!5,
este aparece en varios libros de Homero, entre ellos La Iliada y la odisea, donde
es descrito como el mensajero de los dioses, capaz de hacer inteligible las
palabras y deseos de ellos, Maurizio Ferraris se pregunta: ;Qué no cuadra en
esa historia?, ;Sera cierta esta historia? Explica la evolucién histérica de la
hermenéutica, que parece justificarse como objetiva, siendo para él, una historia
retérica que pretende convencer sobre una evolucién lineal iniciada en Antigua
Grecia, que llega hasta la modernidad y post-modernidad.

La primera equivocacion de la historia hegemoénica planteada, es
considerar que la hermenéutica culmina en la modernidad con el pensamiento
que los antiguos intentaban interpretar, pero que no tenian ese conocimiento

14 Ferraris, M., La Hermenéutica, (Trad.) Bernal José Luis, México: Taurus, 2000, p. 19.

15 Hermes es hijo de Zeus y la ninfa Maya, se le dio por haber convencido a Apolo, al cual le
robo un rebafio de vacas, y cuando lo encuentran, Hermes ya se habia comido una de las vacas,
que emitfa un sonido, cuando Apolo quiere acabar con él, Hermes le dice “Te regalo esto”, le
entrega una lira construida con los cuernos de la vaca que habia comido, es por ello admitido en
el olimpo. Como es un nifio travieso en constante movimiento, es un dios que aparece en varias
historias en los libros de Homero, también se convierte en el dios viajero, derivado de ello, se
considera el mensajero y es constantemente visto por la academia como el origen de la
hermenéutica porque seria el encargado de traer el mensaje de los dioses, por ello, la critica que
realiza Mauricio Ferraris tiene sentido, en que se construye una historia retorica para convencer
que la evolucion lineal comienza en Grecia, probablemente con el dios Hermes y culmina en la
modernidad con un sesgo de mejor.

Por otro lado, Hermes es representado en el renacimiento con un baculo, portando en él dos
serpientes con un ala en punta que se entrelazan alrededor del baculo, formando un simbolo
similar al de Hygieai diosa de la Salud, ademds con alas en la cabeza (algunas veces con
sombrero otras sin él), casi siempre con sandalias o haciendo referencia a ellas como viajero
continuo, en Egipto se tiene una estatua de Ptolomeo III, perteneciente a la dinastia ptolemaica
y que gobernd, en esta se viste como Hermes, constituye la representacién datada doscientos
afios antes de cristo y ahi solo se le representa con una capa de viajero y desnudo, esto prueba
que en realidad quizd no habia un atributo de interpretador, solo en algunos platénicos y
neoplaténicos de mensajero y orador.
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evolucionado que si tiene “la técnica de los modernos”. Maurizio Ferraris
afirma que a los griegos, no se les puede adjudicar la hermenéutica divina por
dos razones, primero, ellos solo creen en lo que ven y oyen, por lo tanto, no le
dan importancia a trasladar la historia de lo visto y oido, segundo, es que ellos
no creen en el dios judio o cristiano, por ello, no conciben un génesis ni un final,
para ellos la historia no es tan relevante, ya que solo es un repertorio de
ejemplos.

A la critica realizada por Maurizio Ferraris, se afiade aqui, que la
representacion del dios Hermes como mensajero con sandalias y alas en la
cabeza (a veces con casco y otras sin él) pertenecen a 1611 d. c. (obra Mercurio,
realizada por Hendrick Goltzius)'¢, o en 1837 d. c. (Mercurio, realizada por
Frangois Rude)', sin embargo, en la antigiiedad mas cercana a su origen, se
representa como un bebe enojado y travieso, asi en el aplique romano que se
ubica en el Museo de Prehistoria y Arqueologia de Cantabria provincia de
Espafia, o en la estatua que mando hacer Ptolomeo III con la ropa de Hermes,
donde Unicamente cuenta con una tdnica y desnudo, es decir, en las
representaciones de la antigiiedad, tanto en Roma como en Egipto que los
arquedlogos han encontrado, nunca se representaba a Hermes como intérprete
de la voluntad de los dioses, mientras que en las representaciones modernas,
constituye un mensajero portador de noticias de ellos, con sus alas en la cabeza,
su baculo y sandalias (que representan su caminar de mensajero).

Ademas no existe como tal una historia hermenéutica universal, porque
la interpretacién, es la comunicaciéon que se da entre los seres humanos en
diversos puntos de la historia, comunicacién respectiva entre si y respectiva en
otras realidades. La historia de la hermenéutica, siguiendo a Mauricio Ferraris,
es universal y parece una linea de evolucién, donde el presente hermenéutico es
punto culminante propenso de desarrollo, parece una retérica guiada por un
pensamiento religioso Brahmanico con principio y conclusién, sin embargo, la
conclusion terminé a favor de la modernidad donde existen técnicas y una sola
forma de interpretar, es por esto que el autor consider6 que la historia
hegemonica contada, méas que objetiva como se postula, es una historia retorica
para convencer que la hermenéutica va evolucionando hasta llegar a su cumbre
en la actualidad.

2.2. Origen contra-hegemdnico de la hermenéutica Europea

Para Maurizio Ferraris la hermenéutica tiene sus bases profundas e
histéricas en Friedrich Schleiermacher, con el intento de transposiciéon psiquica.
Friedrich Schleiermacher es un Te6logo aleman nacido en el afio de 1768 en la
actual Polonia, anteriormente Prusia. Ingreso en la Universidad de Halle donde

16 La obra Mercurio es una pintura realizada al 6leo que mide 214 por 120 cm, se encuentra en el
museo Frans Hals, Haarlem provincia de Holanda (Paises bajos)

17 La obra Mercurio es una pequena estatua que se encuentra en el Museo de Louvre en Paris,
Francia.
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curs6 Estudios superiores de Teologia, ahi fue influenciado por la filosofia
trascendental, pero dentro de la corriente perteneciente al criticismo kantiano,
él realiz6 una critica al modelo ético transcendental Kantiano que serd tratado
mas adelante.

Friedrich Schleiermacher realiz6 un método para comprender textos
antiguos, método que se consider6 alejado de la teologia y mas apropiado para
las ciencias sociales, denominadas ciencias del espiritu como paradigma de una
rama del romanticismo moderno. En la introduccién realizada por Lourdes
Flamanrique a Los discursos sobre hermenéutica de Friedrich Schleiermacher?s,
resume el método de éste, en la frase “un clasico es aquello que no pasa, sino
que determina las producciones siguientes”, para ella, Friedrich Schleiermacher
es un clasico de la hermenéutica, pero a su vez, esta frase es el resumen del
método hermenéutico usado, que ademds constituye el inicio de Ila
hermenéutica Europea, por lo tanto, moderna y posmoderna, fundamento que
al unirse al pensamiento Norteamericano de justicia, constituyen el origen del
sentido que tienen los derechos humanos en el garantismo y neo-
constitucionalismo, esta paises de Europa y América aplican en los diferentes
sistemas juridicos, como base de los derechos humanos, en el caso de México lo
realiza oficialmente desde el 2011 y una década antes sin estar en ley.

Regresando al método de Friedrich Schleiermacher, Luis Mariano de la
Maza en su articulo Fundamentos de la filosofia hermenéutica de Heidegger y
Gadamer, dice:

“En la primera mitad del siglo XIX, Fiedrich Schleimacher, a pesar de ser tedlogo
de presion, elabora una teoria general de la comprension independiente de la
teologia y de otros dmbitos especificos de aplicaciéon. Inspirado en Schleiermacher,
Guillermo Dilthey desarrolla, en el siglo siguiente, una hermenéutica filoséfica,
que se propone aportar el fundamento gnoseolégico a las ciencias del espiritu, en
tanto que tematica y metddicamente independientes de las ciencias de la
naturaleza. Pero es Martin Heidegger quien da el paso decisivo desde una
hermenéutica que asume la tarea particular de la filosofia hacia una filosofia
propiamente hermenéutica”?.

Es decir, la hermenéutica que naci6 como un intento por la compresiéon
para si de textos, se transforma en una hermenéutica sentido, el sentido de las
cosas, pero, ;Cudl es ese método de comprensiéon que dio origen a la
hermenéutica moderna y que a su vez, como origen hermenéutico, da sentido a
los derechos humanos?

18 Schleiermacher, F., Los discurso sobre hermenéutica. Cuadernos de Anuario Filosdfico, (Trad.)
Lourdes Flamanrique, Pamplona: Universidad de Navarra, 1999.

19 De la Maza, L.D., “Fundamentos de la filosofia hermenéutica de Heidegger y Gadamer”,
Revista Teologia y vida, Vol. XLVI, Santiago: Instituciéon de filosofia pontificia Universidad
Catolica de Chile, 2005, p. 122
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Lourdes Flamarique dice que el compendio Die Kompendienartige
Darstellung corresponde al texto bésico del pensamiento hermenéutico de
Schleiermacher y tdnicamente completado por las anotaciones de 1826 y
1832/33%0. La autora también menciona que los textos mds antiguos
corresponden al curso de 1805; son fragmentos que utilizé en sus primeras
clases de Halle?!, para ella, la expresion hermenéutica que da origen a toda una
tradiciéon, se encuentra en los manuscritos de 1819, donde estan presentes
primero, la generalidad, segundo, la doble dimensién del comprender, a saber,
comprender en el lenguaje y comprender en aquel que habla. El hecho de que
Schleiermacher utilice sus primeros escritos y redacte nuevas versiones de las
mismas ideas corrobora también esta idea??, la idea de la generalidad y la doble
dimensién del comprender que lleva a Schleiermacher a la transposicion
psiquica. Para Luis Enrique de Santiago Guervoés la hermenéutica propuesta,
puede considerarse como paradigma de una tradicion que sigue viva
(refiriéndose al romanticismo, pero a su vez a la hermenéutica en general como
tradicién del comprender, lenguaje y generalidad)?3.

Seguin Luis Enrique de Santiago Guervés la hermenéutica surgié debido
a varios factores:

“La transformacioén de la filologia en ciencia de la antigtiedad

El criticismo kantiano que abri6 espacio para una ciencia de la comprensién
El ser finito que aspira a lo infinito

La pregunta por la comprensién”.

Explica como la hermenéutica es producto final de des-regionalizar la
misma y la revolucién que se realiz6 por la pregunta sobre la comprension del
ser humano,

“Comprender el sentido de la vida humana, comprender el sentido
autentico de un texto en una intencién dada, comprender el gran
texto de la historia del mundo, escrito inconscientemente por la
humanidad, se convertia en objeto de la hermenéutica”?.

Para comprender nos explica el autor, que Schleiermacher pasa de la
teologia y la filologia, a una teoria de la comprensién del discurso del otro, asi
instaura a la hermenéutica como rama de la filosofia, frente a esa traduccién

20 Schleiermacher, F., Los discurso sobre hermenéutica, cit., 1999, p. 22
2 Ibid., p. 23
2 Jbid., p. 24

2 De Santiago Guervos, L.E., “La hermenéutica metdédica de Friedrich Schleiermacher”, Revista
De estudios criticos, Copenhague: Centro de Estudios y Actualizacién en pensamiento politico,
decolonialidad e inerculturalidad, Universidad Nacional del Comahue, No. 3, 2009., p. 151.

2 [bid,, p. 149
% Ibid., p. 150.
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exegética aplicada a comprender textos antiguos. Las bases hermenéuticas son:
primero, la hermenéutica es el arte del comprender; segundo, la separacion de
comprender, explicar y aplicar; tercero, la hermenéutica es el arte de
comprender mediante la filosoffa transcendental (que busca mediante la razén
llegar a lo universal); cuarto, la inmediatez del lenguaje y su debida
comprension para evitar el malentendido?; a lo anterior, se debe agregar un
quinto, donde se presenta lo general o universal filoséfico del discurso de la
totalidad en la humanidad, con lo particular de la finitud humana que pretende
comprender ese discurso de totalidad y adherirse a la comprensién del mismo.

Para evitar el malentendido, Schleiemacher utiliza en primer lugar dos
métodos, el método comparativo y el adivinatorio, con ellos de forma
respectiva uno del otro, se establece aqui como critica a Kant, la conjuncién
subjetiva (adivinatorio) y objetiva (comparativo)?’, ambos usados para
comprender un texto.

El método comparativo se usa para comprender caracteristicas objetivas
sobre la vida del autor, es decir, su parte psicolégica que ayuda a la
comprensiéon de aquello que quiso decir en su escrito, por otro lado, se
encuentra la parte adivinatoria en ambas, tanto en el texto, como en la parte
psicoldgica, asi ambas se interrelacionan en la comprension de un texto.

=
'E'I'1'|'('\'I"_YI'Z'I"'I'4'I'E'I'5'I
= 0

quiso decir, por otro lado, se encuentr

como en la parte psicologica, asi ambas

| e 28

Por ejemplo, si alguien lee a Aristételes hablar sobre la igualdad que
requiere proporcionalidad y equidad, se pregunta comparativamente ;Qué
sucede con los esclavos que él mismo tenia? Pero también comparativamente se
contesta con otros datos a la mano y algin adivinatorio, que en su época,
Aristételes se refiere a los hombres libres, no a la categoria de esclavos, ni
tampoco a las mujeres o nifios y nifias. Por otro lado, cuando Aristételes y
Platon hablan sobre la sustancia, algunos autores traducen la palabra griega
sustancia (ousia) como alma, que al comparar con la filosofia griega, los libros
de Homero y los escritos referentes a sus dioses, se encuentra y adivina que los

2 Ibid., p. 150-155

27 Véase, De Santiago Guervéds, L.D., “La hermenéutica metédica de Friedrich Schleiermacher”,
Revista De estudios criticos, Copenhague: Centro de Estudios y Actualizacién en pensamiento
politico, decolonialidad e intercultural, Universidad Nacional del Comahue, No. 3, 2009., p. 156-
162; y Schleiermacher, F., Los discurso sobre hermenéutica, Cuadernos de Anuario Filosdfico, Lourdes
Flamanrique, (Trad.), Pamplona: Universidad de Navarra, 1999, p. 22-43

28 Cuadro realizado por mi a partir de la comprensién del método de Schleiermacher, para
mejor comprension véase: Schleiermacher, F., Los discurso sobre hermenéutica, Cuadernos de
Anuario Filoséfico, Lourdes Flamanrique (Trad.), Pamplona: Universidad de Navarra, 1999.
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griegos no creen en la vida eterna como el cristianismo, por ello, la sustancia no
se refiere a alma (cristiana), sino a la esencia del ser, o el material de lo que
estan hechas las cosas.

El lenguaje es la otra parte del método hermenéutico que serd
desarrollado por los subsiguientes hermeneutas, ya que el lenguaje constituye
la forma de expresar y aplicar el pensamiento, si bien para Schleiermacher la
comprension es el arte de la hermenéutica (Gnicamente)??, la explicacion es la
forma en que ese transcender del discurso general universal (aqui Kant)
humano, se trasmite para concretarse con el re-productor del mismo discurso,
asi el lenguaje ocupa una parte importante en el método, que no se separa del
comparar datos objetivos y la adivinacion.

El método hermenéutico, que nacié6 como interpretaciéon (comprension)
de textos, en Schleiermacher se traslada el problema a la transposicién psiquica.
Pero el problema con esta transposiciéon psiquica es que nunca serd posible
comprender por completo a un autor, porque cada ser humano es a su vez
muchas experiencias e interpretaciones de su mundo, por lo tanto, se debe ser
consciente que somos producto de una historia y cada punto condiciona el
postulado de cada quien, atin a pesar de intentar ser completamente objetivos.
De esto deriva que la relaciéon con la ontologia es inmediata por el existente-
dindmico, ademdas no existe una sola historia universal, la historia como
menciond Humberto Maturana hablando sobre la vida, dice que es “un
conjunto de acontecimientos que ocurren en el constante, devenir, continuo y
cambiante”, al que se deberd agregar, configurado por el espacio, que es la vida.

Lo anterior, no puede entenderse, sin la interpretacion directa de alguien
condicionado, la transposicién psiquica es como si la persona humana fuera un
tiltro de percepcion de la realidad, por ello, Gadamer llegara a la frase “solo
existen interpretaciones”0, esto crea un verdadero problema contemporaneo
presente en el giro hermenéutico, el cual, generalmente es solucionado de dos
formas, como un rechazo al acceso a la realidad, por ello, la construccién
dial6gica-argumentativa de una realidad humana (fundamento del actual
sentido del derecho); o mediante el afecto por lo real como un reto constante y
actualizado (hermenéutica buscada en este trabajo de investigacion).

2 Aunque como se analiza adelante, esto tltimo cambia con Gadamer, siendo este, en la
préctica el contacto filoséfico de la hermenéutica con el actual sistema juridico y por lo tanto, lo
que le da el sentido al derecho.

30 George Gadamer, H., Verdad y método I, 5 ed., Salamanca: Sigueme, 1993.
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3. Ultimo Karl-Otto Apel. La comunidad de comunicacién argumentativa que
se acerco a la metafisica madura de Xavier Zubiri

3.1. Influencias Dussel-Apel, Apel-Dussel

La diferencia entre la hermenéutica Hegemonica discursiva, frente el
origen de una hermenéutica iberoamericana puede tener un comienzo directo
en una de las discusiones mas proliferas en los tltimos afios, el dialogo Enrique
Dussel- Karl Otto Apel, ocurrido como escribi6 en su articulo Gildardo Duran,
en siete encuentros: Friburgo, Alemania (1989), México (1991), Maguncia,
Alemania (1992), San Leopoldo, Brasil (1993), Eichtaett, Alemania (1995),
Aachen, Alemania (1996) y México (1997)31, en estos encuentros se dialogaron
dos éticas diferentes, la ética de la liberacién con origen filoséfico en Argentina,
frente la ética discursiva con origen europeo, Aleman.

Esta discusion trae consigo consecuencias juridicas muy importantes, al
preguntar a cualquier abogado: ;Qué es la hermenéutica juridica? En la mayoria
de los casos existe un desconocimiento sobre el tema, en menor medida existe la
siguiente respuesta: “es la interpretacion de textos juridicos”, pero, ;Qué sucede
cuando la pregunta va dirigida a un filésofo? La respuesta puede ser: es dar
sentido a las cosas, esto quizd por el denominado giro hermenéutico de
Heidegger, donde la hermenéutica que naci6 como interpretaciéon de textos
antiguos en Friedrich Schleiermacher, se gira (por la imposibilidad de acceso a
la realidad desde Kant hasta Heidegger) hacia la interpretacion de la realidad.

Entonces, la hermenéutica no es interpretacion de textos, se entiende asi
en el ambito juridico, porque precisamente esa es la hermenéutica juridica del
garantismo y el neo-constitucionalismo, es decir, el sentido del derecho, es
construido a partir del entendimiento de una realidad que no se aprende, sino
que se interpreta, asi en el neo-positivismo, la realidad (ley o derecho) se
interpreta, estd conforme a las reglas establecidas que comtinmente son légicas-
matematicas o de mercado®?.

Esta hermenéutica discursiva tiene un fondo filoséfico-hermenéutico a
Jurgen Habermas, George Gadamer y el primer Karl-Otto Apel, precisamente al
ser este uno de los principales expositores de esta teoria, lo que gener6 en el
autor aleman en relacién al dialogo con la filosofia para la liberacion de Enrique
Dussel, sobre todo en la parte del fundamento se replicé. En el caso de Enrique

31 Duran, G., “El diadlogo entre la ética del discurso y la filosofia de la liberacién”, Revista
Devenires, No. 4, Ano II, Morelia: UMSNH, Julio 2001, p.157-158

32 Se Menciona de mercado, porque la ponderacién de derechos basada en el principio pro-
persona tiene su origen en la ponderacién que se realizaba en 1970-80 por parte de las empresas
con la finalidad de elegir entre dos productos de materia prima, el mejor para la empresa,
pensando en la calidad, precio y posibles beneficios, la palabra es mayormente usada en los
mercados bursatiles.
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Dussel aparecen cambios en relacion a su filosofia para la liberaciéon de 197323 y
la Ftica para la liberacion de 19983, el cambio principal fue la parte formal de la
tilosofia para la liberacion, la cual construye a partir del dialogo con Karl-Otto
Apel, pero en el caso de Apel ;Qué cambios hubo? Sobre todo, esos cambios
(aportan a la construcciéon de una hermenéutica alternativa para los derechos
humanos?

Como se mencioné Enrique Dussel completa su filosoffa para la
liberacién con el elemento formal, pero sigue defendiendo el criterio de la vida
humana (y con ella la realidad), por su lado, Karl-Otto Apel en el articulo
publicado por Gildardo Duran, El didlogo entre la ética del discurso y la
filosoffa de la liberacién® se establece la descripcién del dialogo entre la Etica
para la liberacion (Enrique Dussel) y La Etica del discurso (Karl-Otto Apel), en
una segunda lectura Enrique Dussel escribi6é “La vida humana como criterio de
verdad”3¢, se defiende la realidad de la vida humana frente al dialogo, el tercer
articulo académico es de Karl-Otto Apel “;Puede considerarse la demanda de la
“Ftica de la liberacién” como una demanda de “la parte B” de la Ftica del
Discurso?”%7, habla sobre la parte B (los no incluidos en el discurso, aceptando
el reclamo de la Etica para la liberacion (;Qué pasa con los pobres del mundo, el
75 % de la poblacion mundial que no participa en el discurso? como la parte B
de la filosofia dialogica).

El primer Karl-Otto Apel en su libro “La transformacién de la filosofia”
estableci6 una comunidad argumentativa, mientras que el ultimo en
“Paradigmas de filosofia primera”3, sigue defendiendo la filosofia dial6gica,
pero quedo aislado de la filosofia europea, porque atiende al problema de la
realidad como criterio de verdad (el cual niega pero se encuentra presente en su
andlisis), de esta forma aporta en gran medida. Por otro lado el libro de Ignacio
Ellacuria, Filosofia de la realidad historica, habla de la Realidad histérica, lleva
la filosofia zubiriana a las ciencias sociales, principalmente a la historia humana.

3 Dussel, E., Para una ética de la liberacion latinoamericana, Buenos Aires: Siglo XXI, 1973

3 Dussel, E., Etica de la liberacion. En la edad de la globalizacion y de la exclusion, Madrid: Trotta,
1998

% Duran, G., “El diadlogo entre la ética del discurso y la filosofia de la liberacién”, Revista
Devenires, No. 4, Afio 1, Morelia: UMSNH, Julio 2001, p. 157-182

36 Dussel, E., “La vida humana como criterio de verdad”, Revista Devenires, No. 4, Ao II,
Morelia: UMSNH, Julio 2001, p. 223-232

37 Otto Apel, K., “;Puede considerarse la demanda de la “Etica de la liberacién” como una
demanda de “la parte B” de la Ftica del Discurso?”, Revista Devenires, No. 4, Afio II, Morelia:
UMSNH, Julio 2001, p. 183-222

3 Otto Apel, K., Paradigmas de filosofia primera, (Trad.) Andrés Crelier y Miguel Mailluquet,
Buenos Aires: Prometeo, 2013
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Es necesario precisar que existe un libro en conjunto entre Enrique
Dussel y Karl-Otto Apel Etica del discurso y Etica de la liberacién® donde se
exponen amabas posturas y sus aportaciones a partir del dialogo, pero la
intencién de estas lecturas es buscar los cambios y aportaciones del ultimo Karl-
Otto Apel (esos cambios que lo dejaron solo en relacién a la filosofia europea?’),
¢Por qué no elegir otro autor de la filosofia dial6gica? él mantuvo dialogo con la
tilosofia para la liberaciéon, ademas agrego parte de los problemas a su propia
filosofia. Lo que se pretende a partir de estas lecturas, es precisamente un
dialogo entre ambas filosofias desde su fundamento, para tomar postura y
aprovechar el andlisis del autor aleman.

En tres articulos de la Revista Devenires de la Universidad Michoacana
de San Nicolas de Hidalgo puede observarse esta transformacién en el
pensamiento del autor alemén, el primero de ellos es de Gildardo Duran El
dialogo entre la ética del discurso y la filosofia de la liberacién, comenzé
describiendo ambas teorias desde el d&mbito filoséfico, para después realizar la
descripcion historica de los debates, luego el articulo realizé el dialogo y explica
la confrontacién nacida desde el primer foro y desarrollada a lo largo de las
siguientes, el punto central es el reclamo de la filosofia para la liberacién que
consistié en la pregunta: ;Qué ocurre con los pobres del mundo, esos que no
tienen participacion en el dialogo “racional”, ni siquiera en lo que les afecta?
Ante este reclamo se describen en el articulo, las respuestas de ambas posturas
y se resalta la importancia del dialogo Norte-Sur. Reconociendo en ambos
autores la postura abierta para dialogar, se narran las principales discusiones
dadas en las siete reuniones: Friburgo, Alemania (1989), México (1991),
Maguncia, Alemania (1992), San Leopoldo, Brasil (1993), Eichtaett, Alemania
(1995), Aachen, Alemania (1996) y México (1997)41, de las cuales resalta, el
fundamento por un lado de verdad (filosofia para la liberacién), por otro lado,
de validez (filosofia dial6gica).

Resulta interesante que la postura de Karl-Otto Apel que seria el
segundo Apel, a partir de esos didlogos es la siguiente:

El primer Karl-Otto Apel, consider6 que existe la posibilidad desde
Charles Peirce de construir una semiotica transcendental, es decir, a través de
los simbolos que constituyen la realidad desde nuestra interpretacién (esto
conforme a nuestra experiencia en el mundo), se construye de forma
intersubjetiva argumentos y reglas del lenguaje con las cuales, es posible dar
una pragmatica a la filosofia, hasta aqui el primer Apel

3 Otto Apel, K., Dussel, E., Etica del discurso Yy Etica de la liberacion, Madrid: Trotta, 2002.

40 Esto segin Andrés Crelier en el prélogo del libro: Karl-Otto Apel, Paradigmas de filosofia
primera, (Trad.) Crelier, A. y Mailluquet, M., Buenos Aires: Prometeo, 2013

4 Duran, G., “El didlogo entre la ética del discurso y la filosofia de la liberacion”, Revista
Devenires, No. 4, Afo 11, Morelia: UMSNH, Julio 2001, p.157-158
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¢Qué cambio? Eso lo encontramos mejor descrito en el tercero de los
articulos: Karl-Otto Apel, ;Puede considerarse la demanda de la “FEtica de la
liberacién” como una demanda de “la parte B” de la Etica del Discurso?%, en el
cual, el autor aleman agregara la parte B de la filosofia del discurso, ;Qué es
esta parte B? Es en relacion a la comunidad que no participa directamente en las
decisiones, esto surgié por el reclamo de la filosofia para la liberacién, que
consistié en ;Qué pasa con los pobres que no forman parte del discurso? Aqui
Apel agrego esa parte B, es decir, ese reclamo por parte de la filosofia para la
liberacion se encuentra en esa parte, esos pobres que no pueden participar en el
discurso, deben ser incluidos mediante el pragmatismo que surge de la “Razén”
¢Cudl? La razén légico-matematica que de forma pragmatica los incluye a la
soluciéon de los problemas, creando reglas e instituciones para que puedan
participar y quedar conformes con el sistema, la parte B no son los pobres, sino
el discurso a partir de Kant (L6gico-matematico) que realizan los que pueden
participar en la discusiéon, que ademds se encuentran comprometidos con la
solucion a los problemas y que incluyen a todos los actores (incluso los pobres)
o sus reclamos por una pragmaética.

Karl-Otto Apel aqui hace una critica a la economia liberal y al derecho,
con la necesidad de realizar una economia social mundial desde posturas como
la de John Rawls*? y generar desde el derecho las instituciones necesarias para
que el discurso intersubjetivo no sea de mayorias, sino de razén pragmaética
mediante simbolos, ademéds defiende que la ausencia de estos en el dialogo, no
impide que ellos dialoguen para darse cuenta de su privacién, por ello, el
dialogo argumentativo es lo que otorga validez a la filosofia.

Asi el primer Karl- Otto Apel (1972-1973)# seria:
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22 Otto Apel, K., “;Puede considerarse la demanda de la “Etica de la liberacién” como una
demanda de “la parte B” de la Ftica del Discurso?”, Revista Devenires, No. 4, Afio I, Morelia:
UMSNH, Julio 2001, p. 183-222

43 La justicia de John Rawls propone que todos deben comenzar por unos minimos de justicia,
esa seria la parte igualitaria, a partir de esa posibilidad de derechos minimos, surge la parte
liberal, por ello se le conoce como justicia igualitaria-liberal, el problema que esos minimos en la
filosofia de Rawls se convierten en la base para que sea posible la filosofia liberal.

4 Me refiero a su libro La transformacion de la filosofia; Véase: Otto Apel, K., La transformacion de la
filosofia, Adela Cortina (Trad.), Tomo I, Madrid: Taurus, 1985; Otto Apel, K., La transformacion de
la filosofia, Cortina, A. (Trad.), Tomo II, Madrid: Taurus, 1985.
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Parecido a la pirdamide de Charles Peirce, donde el simbolo es lo mas
importante, pero para Karl-Otto Apel, lo importante es el dialogo
argumentativo intersubjetivo, el segundo dibujo ilustra el cambio:
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Este es el segundo Karl-Otto Apel.

Por su parte, el segundo articulo: Enrique Dussel, La vida humana como
criterio de verdad?, es breve, aqui Enrique Dussel, realiz6 la defensa de la vida
humana como tnico criterio de verdad, en esta existen 3 partes que tienen su
complemento (desde la filosoffa para la liberacién), las cuales pueden ser
comprendidas en el siguiente cuadro:

Principio material (la vida | Principio formal (discurso e | Principio de  factibilidad
humana) instituciones) (posibilidad de aplicacién)

Principio critico material (los | Principio  critico  formal | Principio de liberacién
pobres de la vida humana, o | (construido por los pobres en | (construido en dos momentos,
el reclamo de la realidad) la toma de conciencia) 1 toma de conciencia vy
desobediencia del sistema
mediante praxis, 2 generacién
de nuevas formas que

permiten desarrollar la vida)
48

El principio material es el tnico criterio de verdad, acepta la posibilidad
del dialogo formado por medio de signos y argumentaciéon en el principio
formal (cuestién poco conocida u omitida por muchos seguidores de Dussel),
pero afirma a partir de Xavier Zubiri, que el principio que da criterio de verdad
es el material, este traducido en la vida humana tal cual, suya de Si, porque el

4 Imagen realizada a partir del libro de Otto Apel, K., La transformacién de la filosofia, cit.
46 Imagen realizada a partir del libro de Otto Apel, K., Paradigmas de la filosofia primera, cit.

47 Dussel, E., “La vida humana como criterio de verdad”, Revista Devenires, No. 4, Aiio 1II,
Morelia: UMSNH, Julio 2001, p. 223-232

48 Cuadro realizado a partir del libro: Dussel, E., Etica de la liberacién. En la edad de la globalizacion
y la exclusion, Madrid: Trotta, 1998.
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origen de los signos y el origen de la interpretacion es la vida humana, esto ha
servido como fundamento de los derechos humanos desde la tradicion
iberoamericana, porque el fundamento que aparece constantemente es la vida
humana y los bienes para la produccion y reproduccién de la vida.

El tercer Karl-Otto Apel, se encuentra en el libro, uno de los tltimos en
vida publicado en idioma Aleman (2011) y traducido al espafiol (2013) que lleva
por titulo: Paradigmas de filosofia primera?’, esta obra compila varios articulos
y conferencias ubicadas en orden, con la finalidad de defender la filosofia
dialégica del autor, como paradigma actual de filosofia. Llama la atencion la
frase de Andrés Crelier en la introduccién al libro que lo ha dejado
completamente solo®, refiriéndose a Karl-Otto Apel, ;Qué aislo6 la filosofia del
autor alemdn, de la filosofia europea? Este es un tema central del libro.

El libro se divide en dos apartados, el primero enfocado en describir los
paradigmas de la filosofia primera en la modernidad y posmodernidad
europeas, en esta ultima en defensa de paradigmas que promueven
posibilidades de validez, es decir, de la modernidad rescata y describe los
paradigmas nacidos desde Rene Descartes hasta Husseld, donde se plantean
criterios de verdad universal mediante la razén; de la posmodernidad, frente al
relativismo generalizado en esta etapa, rescata los paradigmas de respuesta
ante ese relativismo, donde se presentan posibilidades de validez intersubjetiva,
esto desde Husseld hasta George Gadamer, todo lo anterior, lo realizé con un
analisis profundo de las teorias y autores, mencionando las criticas y
desmarcédndose en algunos casos, en otros describiendo las aportaciones para su
postura, por otro lado, Karl-Otto Apel presenté mediante los filésofos
modernos y pos-modernos (que buscan posibilidades de validez), Tres
paradigmas de filosofia dialogica:

1.- Descartes hasta Husseld: ese cambio que da origen a la modernidad
(planteado como origen filoséfico en cuanto a la idea), nacié con Rene Descartes
y su duda metddica, la cual, desde los seguidores Cartesianos y sus criticos,
construye una nueva formulacién de la duda metédica (aunque en la primer
parte solo desarrollo Bosquejos que se complementarian en la segunda parte del
libro), como duda indefinida que toma en cuenta certezas propias de principios
aprendidos mediante el lenguaje intersubjetivo (y no desde la conciencia
personal cartesiana).

Con lo anterior pasa a la descripcion de Kant, de este rescat6é la
trascendentalidad, la cual, nuevamente con los neo-kantianos y los criticos de
Kant (como Hegel, del cual critica lo ideolégico-divino), re-construye el
concepto, dice que Kant menciono este tema en uno de sus libros, pero que no

4 Otto Apel, K., Paradigmas de filosofia primera, (Trad.) Andrés Crelier y Miguel Mailluquet,
Buenos Aires: Prometeo, 2013

50 Ibid., p. 12
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desarrollo la idea, como si lo hard él, ademas este es el punto que segin Andrés
Crelier lo dejo solo, porque la trascendentalidad en la actualidad es negada su
validez por los autores, Apel mencioné que cualquier filosofia tendiente a
intentar creer en el acceso a lo real, o a criterios de verdad como tal, es
inconsciente de la interpretaciéon presentada, por ello, la trascendentalidad debe
ser rescatada y perfeccionada mediante el lenguaje intersubjetivo en una
comunidad ideal de investigadores que a diferencia de Charles Peirce, en €I, es
ilimitada, es decir, la realidad trasciende al sujeto, pero esta debe ser
interpretada con la argumentacién légica, producto de signos y de forma
intersubjetiva (volveremos al punto, que es tratado a profundidad y como
finalidad de la segunda parte del libro). Husseld es el altimo de la modernidad
y el primer Pos-moderno que busca posibilidades de validez segtn el autor.

2.- Desde Husseld hasta George Gadamer y de forma paralela la filosofia
analitica: aplica el mismo método, seguidores y criticos, explica como Husseld
es el ultimo moderno, porque con la fenomenologia, mantiene una
individualidad, pero abri6 sin darse cuenta, la posibilidad de una interpretaciéon
del mundo real de forma intersubjetiva, mientras Heiddeger presenta como
posibilidades de esta segunda etapa de la filosofia dialdgica a Jurgen Habermas
y George Gadamer (posmodernos que pretenden posibilidades de validez en la
relatividad), esta segunda etapa acompafiada por seguidores de Charles Peirce,
pero que confundieron la parte semidtica y optaron por una pragmaética
argumentativa, dejando de lado la posibilidad de una comunidad de
investigadores siempre abierta, pero que busca criterios de validez de verdad.
Este seria el segundo paradigma dialégico.

3.- La etapa propia, desde Charles Peirce hasta Karl-Otto Apel,
rescatando lo mejor de la filosofia europea y Norteamericana (Modernidad-
posmodernidad): en esta etapa realiza el bosquejo de la filosofia de Charles
Peirce y como este constituye la base, no solo para la pragmaética
norteamericana, sino para la filosofia dialégica propia.

Esta primer parte sirvid para plantear los paradigmas existentes
dialégicos, con un anélisis de estas tres etapas. La segunda parte del libro de
Karl-Otto Apel presenta su paradigma propio.

En la segunda parte del libro present6 el andlisis del tercer paradigma,
inicia el recorrido del que en la primer parte toma bosquejos y rescata cada
parte del pensamiento que para él son importantes de reconstruir, el primero es
Descartes, del cual toma, la Duda Cartesiana, dudar de todo, pero ir mediante el
lenguaje argumentativo intersubjetivo, consiguiendo posibilidades de validez
de verdad, donde ya esa duda de todo va completandose en una comunidad de
investigadores intersubjetiva abierta (esto mediante Vico su ciencia nueva y
Charles Peirce con su semioética), después de Kant rescaté la Transcedentalidad
pero una intersubjetiva, Kant da los inicios de esa interpretacién mediante el
argumento logico, pero se olvidé después por el desarrollo de esa
argumentacion, el rescate segiin Karl-Otto Apel es el primer paso hacia el nuevo
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paradigma de la filosofia dialoégica mediante la intersubjetividad, el lenguaje y
la reflexiéon. Aunado a lo anterior, con Husseld, Tarki y Charles Peirce, se inicia
el paradigma dialégico de la semidtico-transcedental, lo anterior se puede
ilustras con la siguiente:

Es decir, dentro del paradigma dialégico argumentativo, estaria la
semiottica (desde Peirce) trascendental (Kant), propia de Karl-Otto Apel. Este
paradigma que lo deja apartado de la filosofia europea seria el siguiente, la
verdad es mediada por la realidad cientifica (la cual puede tener verdades a
partir de una comunidad ilimitada de investigadores y abierta), o por la
realidad humana (la cual depende de la cultura, pero se forma
intersubjetivamente por un conceso también de investigadores ilimitado y
abierto), produce signos (parecido a las notas en Xavier Zubiri), estos signos son
interpretados por un sujeto entre otros sujetos, los cuales de forma
intersubjetiva y en busca de la verdad dialogan de forma légica y
argumentativa, pero ademas, estos estin mediados por una cultura, asi surge
un juego de lenguaje (Tarski), que es producto de la cultura, su transmision y
las reglas intersubjetivas puestas, esa busqueda de la verdad es imposible, pero
existe la posibilidad de buscarla mediante la razén intersubjetiva ilimitada de
investigadores siempre abierta, que ademas tienen como intencién resolver los
problemas sociales, esa comunidad otorga posibilidad de validez.

El ultimo Karl-Otto Apel, acepta la realidad humana como un producto
de la verdad, pero dice que es imposible acceder a ella, por ello, resulta
necesaria la comunidad de comunicacion ilimitada de investigadores y abierta,
es decir, in-terminada (Descartes), asi usa la duda Cartesiana, la
trancedentalidad Kantiana, pero sobre todo la semittica de Charles Peirce, y un
juego de lenguaje argumentativo de Tarski, de esta forma la diferencia, entre el
segundo y el ultimo Karl-Otto Apel, radica en que la argumentacioén es abierta y
con intenciéon de realidad, a diferencia del primer Habermas y sobre todo de
Gadamer (fundamento del derecho mexicano, gran parte de la region
latinoamericana y europea) Karl-Otto Apel acepta la semiética desde lo real,
pero afirmé que sigue siendo mds importante el discurso argumentativo de la
comunidad ilimitada de investigadores abierta, que la propia realidad, porque
aquél otorga elementos de validez a la filosofia actual, esos elementos radican,
en la razén argumentativa y la voluntad de la comunidad de acceder a la
verdad, mediante el didlogo abierto y constructor de posibilidades para que
todos los puntos participen, nuestro derecho mexicano no llega a tanto.

Los articulos ayudaron a desarrollar la discusion, ya existe en la
academia un libro hecho por Enrique Dussel-Karl-Otto Apel, en cuanto a ese
dialogo desarrollado por 7 afios, pero es importante verlo directamente, esto
ayudo observar por ejemplo: que Enrique Dussel completa su Etica para la
liberaciéon con el elemento formal, a partir del dialogo y las reglas de ese
dialogo, en instituciones, un hecho que es poco conocido por seguidores y
detractores del autor argentino. Por otro lado, fue posible conocer al segundo y
altimo Karl-Otto Apel.
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Con este anadlisis es posible conocer el tercer Karl-Otto Apel, e incluso al
segundo Jurgen Habermas. El primer, Karl-Otto Apel es creador de la
comunidad ideal de comunicacién argumentativa, junto con el segundo Jurgen
Habermas (que cambio su postura en cuanto a su comunidad ideal, por una
argumentativa y pragmatica norteamericana), basado en Charles Peirce, con el
reconocimiento de la semiética y la argumentacién, dice que la pragmaética
consistiria que en comunidad y mediante la razén kantiana se puede dar
validez a la filosofia, en hermenéutica juridica mexicana estaria a partir de la
reforma constitucional del 2011 en materia de derechos humanos, en esta
hermenéutica a partir del Segundo Jurgen Habermas®!, George Gadamer>®? y el
Primer Karl-Otto Apel® (y cerca del segundo si incluimos a Ronald Dworkin® y
Manuel Atienza® como referencia).

El segundo Karl-Otto Apel sostiene la comunidad argumentativa, pero
incluy6 la parte B de esa comunidad, es decir, los argumentos con la razén
Kantiana dan origen a la validez filoséfica, porque la comunidad dialoga con
esos argumentos y crea instituciones politicas, econémicas (a partir de Jonh
Rawls) y juridicas donde incluye a esa parte B, que no son los excluidos de la
comunidad, sino son los argumentos que incluyen o crean instituciones para
incluir las pretensiones de los oprimidos del mundo (75 % de la poblaciéon
mundial en 1989), asi quien puede participar en la comunidad de comunicacién
argumentativa, incluye por una racionalidad l6gica a los excluidos, en nuestro
derecho seria la teoria de Ronald Dworkin, su interpretacién y control
constitucional a favor de los oprimidos y el sentido del derecho de Manuel
Atienza (caso por caso, erradicar las injusticias con argumentacion), en la
practica mexicana serian los protocolos de actuaciéon juridica en casos de
discriminacioén.

3.2. Karl Otto Apel y la comunidad argumentativa

El Tercer Karl-Otto Apel se quedé solo en el desarrollo de su filosofia,
Jurgen Habermas lo siguié en su comunidad argumentativa, pero no en la
semiodtica transcendental desde la realidad, defiende el dialogo argumentativo
como validez de la filosofia (quiza Adela Cortina tampoco lo sigui6°), es decir,
el tercer Karl-Otto Apel expone una realidad transcendental hacia el ser
interprete, que este interpreta semiéticamente (simbolos segin su cultura,
reglas de argumentacion y conocimiento) y luego dialoga con una comunidad

51 Habermas, J., Teoria de la accion comunicativa I, Buenos Aires: Taurus, 1998; Habermas J., Teoria
de la accion comunicativa II, Buenos Aires: Taurus, 1998

52 Gadamer, H., Verdad y método 1, Salamanca: Hermenia, 1998; y Gadamer, H., Verdad y método
II, Salamanca: Hermenia, 1998

5 Otto Apel, K., La trasformacion de la filosofia, cit.

54 Dworkin, R., Los derechos en serio, Barcelona: Ariel, 1989
5 Atienza, M., Las razones del derecho, México: UNAM, 2005
5% Al menos la Adela Cortina de los 90 “s y 2000 no.
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de comunicacion llena de inconmensurables investigadores que argumentan
l6gicamente, que ademds es abierta, porque existe una duda, esta duda no es
metddica como la cartesiana, sino que se establece como criterio de verdad,
siempre y cuando no se expresen-demuestren con nuevos argumentos, ese
tercer Apel que no renuncio a la filosofia dialégica como criterio de verdad,
pero que admite la transcendentalidad Kantiana de lo real, construyo una
Pragmaética-transcendental, que incluyé dentro de la filosofia primera y que
ademas tiene como rama del conocer hermenéutico la semiética-transcendental
(los investigadores buscan resolver los problemas con argumentos). El rescate
de la transcendentalidad Kantiana desde lo real, en palabras de Andrés Crelier
lo ha dejado practicamente solo. La hermenéutica juridica neo-constitucionalista
o garantista, aun no llega al tercer Karl-Otto Apel.

4. La metafisica madura de Xavier Zubiri
4.1. Xavier Zubiri. Retorno de la filosofia primera

Xavier nace el ano 1898, en San Sebastian/Donostia al noroeste de
Espafia, es una costa situada en el golfo de Vizcaya cerca de la frontera con
Francia®, es un pensador que en su etapa madura supero6 la fenomenologia, el
realismo ingenuo e incluso se afirma la filosofia analitica, Antonio Salamanca
Serrano entre otros investigadores escribe que Xavier Zubiri a lo largo de su
vida cuenta con tres categorias de pensamiento “la etapa que se extiende desde
1921 hasta 1944 se caracteriza por ser una filosofia de las cosas”>8 esta etapa a su
vez se divide en dos: la fenomenolégica y la ontoldgica, ambas como se
menciono dirigidas a la filosofia de las cosas.

Etapa fenomenolégica.- La etapa fenomenolégica aunque Antonio
Salamanca Serrano considera inici6 en 1921, en realidad el origen material es en
1919 cuando Xavier conoce a José Ortega y Gasset quien lo introduce en las
principales corrientes europeas del momento, la filosofia fenomenolégica de
Husserl.

La fenomenologia afirma que el punto de origen son las cosas mismas, la
consciencia del ser humano supera el racionalismo y el empirismo, aunque su
tilosofia se considera en algunos sectores de la academia como un racionalismo
transicional modernizado de Kant. Se afirma que el ser humano a través de la
légica observa el objeto, libre de ataduras de ego, asi es posible explicar
filosoficamente el mundo, se considera como un rechazo al positivismo,
mediante el pensamiento como acto psicolégico, dice que a través de un
proceso logico es posible alcanzar la verdad, asi mediante la mas pura
experiencia con el proceso del puro acto del conocimiento 16gico.

57 Fundacién Xavier Zubiri, Xavier Zubiri Vida Yy obra: Consultado:
http:/ /www.zubiri.net/?page_id=361 fecha: 30 mayo 2016.

% Salamanca Serrano, A., Fundamento de los derechos humanos, Madrid: Nueva Utopia, 2003,
p-101.
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Ante la separacion de los mundos ser y deber ser, donde Kant afirmaba
que el imperativo categérico era mantenerse en el deber ser (razén légica), la
fenomenologia parte de la experiencia en el contacto con la consciencia humana
(conocimiento humano) y a través del acto psicolégico, es decir, a través de la
loégica se accede a la verdad, ambas teorias intentan conciliar el empirismo
inglés con el racionalismo, pero desde el empirismo inglés.

En esta etapa escribi6 Ensayo de una teoria fenomenolégica del juicio,
donde expresé su punto de encuentro naciente en la fenomenologia, es una
tilosofia de las cosas y no s6lo una teoria del conocimiento®. La fenomenologia
habia tenido el cometido de aprehender el contenido de las cosas, y promover el
libre ejercicio del filosofar frente a toda servidumbre psicolégica o cientifica.
“Esta renovacion serd decisiva para é1”%0, pero su transito a la etapa ontolégica
ocurre por la diferencia en cuanto a la pregunta ;Qué son las cosas? Para la
fenomenologia las cosas son el correlato objetivo e ideal de la consciencia, para
Xavier Zubiri incluso en esta época, atin en embrién su pensamiento, las cosas
son entidades propias, asi su etapa fenomenolégica se ubica en el objetivismo y
transito hacia la ontologia:

“Siguiendo A. Pintor-Ramos, cabe hablar de una etapa fenomenolégico-objetivista,
cuya justificacion conceptual arranca de la fenomenologia del Husserl de
investigaciones logicas, y se encamina hacia una interpretacion objetivista”¢!.

Etapa Ontolégica.- En el afio 1929 Xavier Zubiri se traslada de Brisgovia
a Friburgo, con la finalidad de ampliar sus estudios, ahi tomé cursos con
Husserl y con Martin Heidengger, este ultimo se considera el continuador
radical de la fenomenologia a partir de la concepcién de la nihilidad, Martin
nacié en la ciudad de Baden, Alemania en 1889, estudié en la Universidad de
Friburgo en 1933 se hizo rector de la misma Universidad. En el tiempo que
Xavier Zubiri tomé los cursos, el pensamiento que culminaria en el
existencialismo se presenta mediante la teoria de posibilidades, en el libro Ser y
tiempo, el existente humano enfrentado a la nihilidad y a la muerte comprende
que las cosas son, pero podrian no ser.

El pensamiento filoséfico de Martin considerado la radicalizaciéon de la
fenomenologia, evolucioné al existencialismo, donde hay un ente humano de
nombre “ser ahi” o “estar ahi”, este ente humano rompe con las teorias del
conocimiento y el idealismo, en la relacién sujeto-objeto, este es arrojado al
mundo, es un hombre existencial que se angustia y muere, el mundo de las
posibilidades dependen de la existencia de él, es decir, del ente humano que
estd ahi, ante su contacto con el mundo se le presentan posibilidades, el ser

59 Corominas, J., Etica primera. Aproximacion de X. Zubiri al debate ético contemporineo, Desclée de
Brouwer, Bilbao, 2000, p. 112-126.; cit. Por: Antonio Salamanca Serrano, Fundamento de los
derechos humanos, Madrid: Nueva Utopfa, p. 101

0 Salamanca Serrano, A., Fundamento de los derechos humanos, cit., p.101.

61 Ibid., p. 101.
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humano toma decisiones, la tnica posibilidad que estd presente en cualquier
realidad es la finitud humana.

En esta segunda etapa de pensamiento Xavier Zubiri se pregunta por el
ser, el Dasein es un ente existencial (esto es una parte importante en el
pensamiento zubiriano), no es un sujeto, sino es un ente existencial presente en
la realidad, mientras Husserl y su intencionalidad partian de una relacién
sujeto-objeto arrojado hacia el mundo, parte de la nada en el hombre, el
nihilismo es el punto de partida en el existencialismo. Hay cosas afuera del
hombre, el hombre no es realidad, es posibilidad, por ello, Xavier Zubiri vive su
etapa ontolégica. Estar ahi es el origen de las cosas que le da importancia y
sentido al mundo, si algo sucede sin la presencia de un ser humano, es algo es
un hecho de la naturaleza, pero no tiene importancia para la filosofia, porque la
filosofia es una construcciéon humana, esto es el fundamento de la filosofia
hegemoénica contemporanea, el propio discurso analitico surge de dicho
fundamento, las cosas reales no existen, el ser le da su origen, el humano
determina el ser, mediante el estar ahi.

Etapa metafisica, el pensamiento propio.- Xavier Zubiri siempre
mantuvo su perspectiva critica ante sus maestros, en la filosofia contemporénea
se vuelve a presentar la temadtica a partir del ser, intentando superar el
idealismo o el interiorismo de Descartes y la racionalidad transicional de Kant,
entonces, mientras Martin se pregunta por el ser, estar ahi es su respuesta, ese
ser humano que esta ahi, es el ser humano que se pregunta por las cosas,
ademas es un ser humano preocupado por la muerte, su contacto con las cosas
son el origen del ser, asi este ser surge del nihilismo, las cosas no existen si no
son reflexionadas por el ser humano.

El momento metafisico significa el desarrollo de la madurez filoséfica de
Zubiri. “En 1944 se inicia una labor fecunda que dura hasta su muerte”%? se
denomina etapa metafisica por considerar que la metafisica es Un transcender;
ir a lo allende las cosas tales como son, a lo didfano®, sin lo cual no se podria
empezar a hablar siquiera de las cosas como son.®4 Para Xavier Zubiri la
metafisica es mas importante que la propia filosofia, pero no es un reflexionar
idealista, racionalista trascendental o empirista, sino un ir a la realidad misma
de lo que las cosas en si, pero tampoco el sujeto es aparte del objeto (realidad) ni
le otorga el ser, las cosas son actuantes en la realidad, no importa el
existencialismo del ser humano, o el estar ahi.

62 Salamanca Serrano, A., Fundamento de los derechos humanos, cit., p. 103.

63 Di4fano es claridad, para Xavier Zubiri existe una diafanidad en las cosas que debe buscar la
metafisica, ir a lo didfano es ir a las cosas mismas en la realidad, es ir a su trascedentalidad;
Véase, Zubiri, X., Los problemas de la metafisica occidental, 2 ed., Madrid: Alianza Editorial, 2003, p.
27

64 Zubiri, X., Los problemas de la metafisica occidental, 2 ed., Madrid: Alianza Editorial, 2003, p. 26
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Xavier Zubiri dedica su pensamiento a liberar a la realidad de la
sustancia y a liberar la inteligencia a la inteleccion de juzgar:

“La idea de liberar el concepto de la realidad de su adscripcién a la sustancia. Las
cosas reales no son sustancias sino sustantividades. No son sujetos sustanciales
sino sistemas sustantivos...liberar la inteleccién, la inteligencia, de la adscripcién a
la funcion de juzgar...el acto formal no es el juicio, sino que es la aprehension de la
cosa real misma”®.

La pregunta que lo lleva a romper con el existencialismo de Martin
Heidegger y el estar ahi, que crea el ser a partir de la nada, es decir, el nihilismo,
es jPor qué hay algo y no nada? Gran parte del pensamiento zubiriano en su
etapa metafisica tiene relacion directa con la fisica cudntica y sus
descubrimientos, uno de ellos es la imposibilidad de la nada, todo el espacio
estd ocupado, ya sea por elementos, incluso el espacio que existe entre un
electrén (-), neutrén y un proton (+)

NEUTRGN

N
lucmnu66

Ese campo entre ellos se encuentra ocupado por el campo gravitatorio
que ocupa todo el universo

“El descubrimiento de la teorfa cuantica sabemos que en cuanto intentamos
analizar algo, o la nada, se vuelve mas complejo, y que por raro que suene, ahora
mismo y en todo momento, entre bambalinas, surgen y desaparecen burbujeantes
particulas de materia, lo que nos forma a ti y a mi, y de antimateria, su extrafio
opuesto, son efimeras efervescentes, no las notamos, pero ahi estdn aunque no las
veamos, de hecho la teoria sostiene y los experimentos asi lo confirman que
siempre estdn presentes, la imagen moderna del vacio seria burbujeantes particulas
que aparecen y desaparecen, pero ahi estan”¢”.

Por ello, aunque el interior del atomo estd vacio, existe un campo
eléctrico y de gravedad que estd repleto de fuerzas, incluso dentro de las
particulas se encuentran los quars (especies de particulas mas pequenas que

¢ Palabras de Zubiri, X., en la presentaciéon conjunta de su libro “Inteligencia y logos” e
“Inteligencia y razén”.

% Imagen de un dtomo, realizada por Mariel Herrera Aleman

7 Entrevista realizada por Eduard Punset al Dr. Frank Close, profesor de fisica en la
universidad de Oxford, su linea de investigacion es fisica teérica en el programa de television
de divulgacién cientifica producido por Smart Planet emitido a través del canal 2 de Televisién
Espafiola, el programa fue el ntimero 132, 2012; Su director y presentador Eduard Punset.
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componen a las particulas, aun entre los quars existen campos de fuerza, el
vacio, jno esta vacio!, por ello, deberiamos desaparecer todo lo que existe en el
universo, estrellas, cuerpos celestes, nosotros mismos.

Lo anterior configura el rompimiento con la critica que realiza Xavier
Zubiri a la creacion del ser a partir de la nada, o lo que Xavier Zubiri denuncia
como confusién entre el ser y realidad, el ser que otorga realidad a las cosas
desde el existencialismo. Xavier Zubiri habla de actualizacion y actuante, una
cosa es actuante en la realidad, porque cada cosa es suya de si, por lo tanto, es
actora en la realidad, no importa si el ser humano la actualiza (la descubre
mediante la inteligencia sentiente) o no; a su vez, el ser humano es actuante
suyo de si, es una realidad, entonces, se regresa a la pregunta ;Por qué hay algo
y no nada? En la realidad existen las cosas. La dicotomia sujeto-objeto se rompe,
porque el sujeto es algo, es realidad para si, pero a su vez la realidad ajena al ser
humano es de suyo.

El pensamiento metafisico de Xavier Zubiri se encuentra principalmente
en las obras Los problemas fundamentales de la metafisica occidental®®,
Estructura dindmica de la realidad®®, Sobre la realidad”?, con su culminacién en
la Inteligencia sentiente, con la trilogia: “Inteligencia y realidad””?, “Inteligencia
y logos”72 e “Inteligencia y razén”73.

4.2. Inteligencia sentiente. Realidad de posibilidades

Como se ha mencionado la teoria de la relatividad especial y luego
general de Albert Einstein detoné dos posibilidades entre otras, por un lado, la
teoria del caos (el orden-desordenado), por otro, la teoria de posibilidades, en lo
que Humberto Maturana denomina como vida: que es un presente, continuo,
devenir, ante el cual, al ser humano se le presentan posibilidades de decision
frente a la realidad, ademas esta realidad es una realidad actuante, es decir, es
suya de si, un ejemplo usado por Xavier Zubiri son los virus, han estado
presentes en la historia de la vida en la tierra, son actores de realidad, es hasta
que el ser humano los descubre, que toman lo que Xavier Zubiri llama
actualizacion de realidad, pero la realidad de suya ya existe y existia, asi
enfrenta el existencialismo y la fenomenologia, creando un pensamiento basado
en la realidad.

68 Zubiri, X., Los problemas fundamentales de la metafisica occidental, 2 ed., Madrid: Alianza
Editorial, 2003.

69 Zubiri, X., Estructura dindmica de la realidad, Madrid: Alianza Editorial, 2003.

70 Zubiri, X., Sobre la realidad, Madrid: Alianza Editorial, 2001.

71 Zubiri, X., Inteligencia sentiente. Inteligencia y realidad, Madrid: Alianza Editorial, 1980.
72 Zubiri, X., Inteligencia y logos, Madrid: Alianza Editorial, 1983

78 Zubiri, X., Inteligencia y razon, cit.
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Para la inteligencia sentiente, la realidad no es el ser que otorga un
concepto dado por el humano, sino, la realidad «Es», incluso antes de
actualizarse al conocimiento humano, “Esta actualidad la tiene, més atun la tiene
que tener, lo real «de suyo»: «es» porque es «real». Si se quiere realidad no es
ser; pero la realidad «realmente es»”74, entonces, la metafisica zubiriana es una
razén que parte de una realidad humana que pretende llegar a lo real de las
cosas en su entorno, las cosas dejan de ser un discurso, por eso:

“Inteligir y sentir no sélo no se oponen sino que, pese a su esencial
irreductibilidad, constituyen una sola estructura, una misma estructura que segin
por donde se mire debe llamarse inteligencia sentiente o sentir intelectivo. Gracias
a ello, el hombre queda inadmisiblemente retenido en y por la realidad: queda en
ella sabiendo de ella. Sabiendo ;Qué? Algo, muy poco, de lo que es real. Pero, sin
embargo, retenido constitutivamente en la realidad. ;Cémo? Es el gran problema
humano: saber estar en la realidad””>.

Lo anterior constituye el esfuerzo de la trilogia y del pensamiento
metafisico, el cual, se presenta no como una construcciéon metodolégica, sino
como una investigacién y analisis de la realidad humana, del propio inteligir
humano, la forma en que siente y reflexiona el mundo el ser humano, mediante
tres pasos: El sentir (o aprehensiéon primordial de realidad), el logos (etapa
campal) y la razén (razén de realidad), pero antes el andlisis pasa por la
estructura formal de la realidad, expresada en la estructura dindmica de la
realidad, el dinamismo presente en la teoria de la relatividad, pero también en
el comportamiento de las particulas que aparecen y desaparecen?.

4.2.1. Estructura formal de la realidad

Para Xavier Zubiri, inteleccién y sentir no son opuestas como crey¢ la
tilosofia griega, explica que intelegir es considerada por la filosofia como la
facultad, esta facultad y sentir se contraponen al ser distintas en relacién a las
cosas, las cosas en el vocablo comun filoséfico seria una especie de separaciéon
entre las cosas y lo vivo (o en algunas posturas solo el ser humano seria distinto
a las cosas), pero el término cosas, como se explica, es referente a algo, “aqui
empleo el término cosa en su sentido mads trivial como mero sinénimo de
«algo»"77.

A lo largo del estudio Inteligencia sentiente se observa que ese algo es el
propio ser humano, también la realidad misma, tenga o no tenga contacto con el
ser humano, la pregunta «;Por qué hay algo y no nada?» es la que llevé Xavier

74 Zubiri, X., Inteligencia sentiente. Inteligencia y realidad, cit., p.95
75 Zubiri, X., Inteligencia y razon, cit., p. 161

76 En los dltimos afios, se ha descubierto que la misma particula es capaz de aparecer en dos
lados diferentes y que su comportamiento varia, es decir, tiene un comportamiento dindmico,
eso a nivel cudntico y si ocurre a nivel cuantico, algunos fisicos afirman que debe trasladarse a
nivel de tamafio determinado por el humano, aunque atn no hay comprobacién de ello.

77 Zubiri, X., Inteligencia sentiente. Inteligencia y realidad, cit., p. 4
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Zubiri al andlisis de la inteligencia sentiente y a resolverlo de forma distinta a
Martin Heidegger, entonces, la Inteligencia sentiente no se contrapone en este
pensamiento, porque inteligencia no es vista como facultad, sino es un acto del
sentir, el acto de intelegir analizado desde el sentir propiamente humano, es
decir, desde la inteligencia humana. El analisis realizado es sobre la inteligencia
sentiente humana, si bien el hombre o mujer es un animal, se considera un
animal humano, por ello

“El sentir animal es ciertamente un sentir «del hombre», pero no es un sentir
«humano». El sentir humano, sentir es ya un modo de inteligir, e inteligir es ya un
modo de sentir la realidad...Sentir e inteligir no son pues dos actos, ni sucesivos,
no concurrentes, no parciales, sino dos momentos estructurales de un solo acto”78.

Si el acto de inteligencia sentiente es propio del ser humano, surge la
pregunta ;Qué es la realidad? La realidad no depende del ser humano, incluso
es diferente en el pensamiento zubiriano del Ser, es decir, ese Ser no surge del
pensamiento realizado por Martin Heidengger, con el Ser creado a partir del
existencialismo y el nihilismo (creado de la nada) que depende de su contacto
con la realidad, tampoco es el Ser derivado del acto psicolégico propio de la
fenomenologia. El Ser de la inteligencia sentiente es ulterior a la realidad, no
toda realidad es ser, porque el Ser es un momento de actualizacién de realidad,
entonces, para responder a la pregunta sobre la realidad, Xavier Zubiri realiza
el andlisis de la estructura formal de la realidad, pero antes se explica los dos

conceptos de actualidad y actuidad para comprender la diferencia entre el Ser y
la realidad.

“Actualidad y actuidad no son idénticos, pero esto no significa que
sean independientes. Porque la actualidad es un caracter del «estar».
Ahora bien «estar» es el cardcter de lo real. Lo real no «es» sino que
«esta»”79,

El concepto de actuidad tiene relacion al acto, asi como se ha
mencionado, en la Inteligencia sentiente la realidad «estd», no depende de su
contacto con el conocimiento humano, ademaés el humano es realidad, por ello,
también es acto, el ser es posterior a la realidad porque es la actualidad o
actualizacion en el ser humano mediante la inteligencia sentiente, es decir, ese
algo, se actualiza en el humano y se hace Ser, pero, la realidad no depende del
Ser porque ese algo es suyo de si. El ser humano es humano suyo de si, un
perro es perro, tendria una inteligencia del sentir de un perro, como un &rbol
del sentir de arbol, la inteligencia sentiente es propia del ser humano, es
inteligencia suya de si humana, pero parte de la realidad, asi se separa el
termino Ser y realidad, la inteligencia sentiente busca la realidad y parte de la
realidad (de lo real), se rompe la dualidad sujeto-objeto y la confusién
existencia del ser-realidad.

78 Zubiri, X., Inteligencia y logos, cit., p. 2.

79 Zubiri, X., Inteligencia sentiente. Inteligencia y realidad, cit., p. 59
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La realidad entonces en este analisis, es actuidad, actora en si misma y el
humano es realidad, ;Cudl es su estructura? ;Qué es entonces la actualizaciéon
en el ser de realidad? La realidad es algo, ese algo que esta incluso sin la
presencia humana, ya se mencioné que la nada en realidad no existe en el
universo, incluso la denominada antimateria es algo que esta presente, el
propio espacio entre particulas estd ocupado por algo, fuerzas de gravedad,
energia y el campo de Higs pero es algo, entonces el espacio esta ocupado por
algo, ese algo es la caracteristica propia de la realidad, hay algo y no nada, “la
realidad es formalidad del «de suyo» determinada en aprehensién por un modo
de formalizaciéon del contenido distinto de la formalizacién de estimulidad”89,
para Xavier Zubiri la estimulidad es propia de todos los animales, pero no es la
inteligencia misma. La inteligencia misma se obtiene con la formalizacion
también propia de cada animal, esto no esta presente en el pensamiento de
Xavier Zubiri (él hace la separacion entre inteligencia sentiente del humano y la
estimulidad de los animales no humanos), sin embargo, como se analiza mas
adelante, todos los seres vivos tienen una inteligencia diferente incluso los
animales no humanos y las propias plantas, aunque el ser humano no es capaz
de comprender su sentir, es capaz de reconocer la inteligencia diferente, asi la
inteligencia sentiente es un analisis del inteligir-sentir humano.

La realidad entonces, es suya de si y en el proceso de inteligencia
sentiente se presenta mediante una estructura formal, lo real tiene dos
momentos, primero, el momento de independencia denominado nuda realidad,
la nuda realidad es el momento de independencia en relacién al aprehensor
(humano), es la realidad suya de si que se encuentra en el espacio del universo
actuante, segundo, el momento de formalizacién, denominado estructura
formal de la realidad, éste ocurre en el proceso de didlogo entre realidades, la
realidad del humano y la realidad de ese algo. Entre los dos momentos
anteriores descritos existe en la inteligencia sentiente una transicién, en este
momento se presenta la sustantividad sistematica que es a su vez sustantividad
elemental (frente a la sustancia de las cosas presente en Aristételes), por ello, la
realidad es sustantividad que le otorga a la realidad un didlogo de posibilidades
en relacion a lo real (nuda realidad)-realidad (estructura formal de realidad).

4.2.2. El Sentir la aprension primordial de la realidad

El sentir en la Inteligencia sentiente es un modo de inteligir, pero a su
vez la inteleccion es sentir, entonces, el sentir estd presente como modo de
inteleccion, el modo de inteleccion primordial, es la aprehension primordial de
la realidad, “1.- ...inteligir, 2.-... modelizaciéon de la inteligir , 3.- el modo
primario y radical de inteligir”#!, los momentos son en forma de andlisis, pero
son en un solo momento, el primero de ellos la aprehensiéon primordial de la

80 Zubiri, X., Inteligencia sentiente. Inteligencia y realidad, cit. p. 86

81 Zubiri, X., Inteligencia sentiente. Inteligencia y realidad, cit., p. 106
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realidad, ésta ocurre a partir de la estructura formal de la realidad, no es el
sentir por los sentidos, sino el sentir a partir de lo aprehendido como real

“La cosa tiene que estar ya aprehendida «como real» en y por si misma. Lo cual
significa que esta aprehension de la cosa real como algo, previo a su modelizacién
ulterior, constituye a su vez un modo propio y primario de inteleccién. Es justo lo
que llamo aprehension primordial de la realidad”8?

El Sentir la aprehensiéon primordial de la realidad tiene asi tres
momentos:

1.- momento de suscitaciéon (no se limita a excitacion): “el sentir como
proceso no es tan solo una actividad fisiol6gica, sino que es el proceso que
constituye la vida, en cierto modo entera, del animal...estas acciones no estan
determinadas solamente por una actividad fisiolégica (excitacién), sino por
todo lo que el animal aprehende”83, la suscitaciéon es el modo en que una
realidad acontece a la realidad aprehensora, es una parte de la accion, el
momento en que dos realidades inician la formalizacién del inteligir;

2.- modificacion ténica todos los animales tenemos un tono vital, ese tono
se modifica dependiendo de la suscitacion, no es un momento posterior, pero si
dependiente;

3.- momento de respuesta: la respuesta incluso es un no hacer nada. De
estos momentos son propios del sentir, la suscitacion, la modificaciéon ténica y
la respuesta estan presentes en el sentir de la aprehensiéon primordial de
realidad “los tres momentos en su esencia e indisoluble unidad son lo que
estrictamente constituye el sentir”84.

4.2.3. Logos

El logos es ulterior (no en sentido cronolégico, sino derivado de sentir la
aprehension primordial de la realidad), también es el ambito campal de la
inteligencia sentiente, el logos se ubica en la realidad que a su vez proviene y
estd determinado por lo real, la relacion real-realidad quedé determinada
anteriormente, lo real es la nuda realidad (la realidad independiente, ese algo
que es actuante en el espacio), la realidad es la estructura formal de la realidad
cuando «ese algo» se actualiza al conocimiento animal mediante la aprehensién
primordial de realidad (el sentir primordial), esta actualizacién conforme a los
momentos vistos en el tema anterior. Entonces, aqui radica la ulterioridad del
logos, asi la realidad es posterior a lo real, pero mantiene su conexién de lo real,
y tiende en la dltima modalidad de la inteligencia sentiente (la razén de
realidad) que a su vez tiende a lo real.

82 Ibid., p. 110
8 Ibid., p. 9
8 Ibid., p. 9.
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El logos es la modalidad de la inteligencia sentiente que se considera
campal

“Es un movimiento que parte de lo real ya aprehendido en aprehensién
primordial, en impresién de realidad; un movimiento que comienza a tomar
distancia de lo real pero dentro de su campo de realidad”#>

Se explica que este momento cuenta con el caracter formal que busca lo
que la cosa es en realidad, esto mediante un tomar distancia en una serie de
preceptos, fictos, conceptos, etc., es una afirmacién de verdad, pero verdad de
lo real esta afirmacién se analiza entre otras afirmaciones de realidad, bajo la
estructura real-realidad-ser-verdad, lo real es lo que la cosa (algo) es de suyo;
realidad es la actualizacion de la cosa; ser es el andlisis de afirmacién; y verdad-
realidad es el momento de la cosa entre otras afirmaciones de realidad, pero en
esta modulacion ulterior de la inteligencia sentiente estamos en transicion a esta
verdad-realidad, el logos es ante todo el momento ulterior de campalidad de
afirmaciones, la nueva afirmacion, con las anteriores afirmaciones de verdad
transitando hacia la razén.

4.2.4. Razon de realidad

El transito de lo real hasta la estructura formal de realidad pasa por 3
saberes, cada uno en relacién a las modalidades de la inteligencia sentiente: el
saber de la primera aprehension de la realidad (presente en los animales
sensibles) “En lo que formalmente quedamos, y ademds inadmisiblemente,
quedamos es en la nuda realidad. Por la simple inteleccién, en lo que quedamos
es en la realidad”®, aqui est4 el origen de la inteligencia sentiente, las ulteriores
dependen de que estamos inmersos en la propia realidad y de que somos
realidad; el segundo, el saber logos (etapa campal) este segundo saber busca lo
que la cosa es en realidad, la sustanciabilidad de la cosa, es decir, busca el
significado de la cosa frente a otras afirmaciones, pero en esta etapa campal, es
solo de andlisis y acomodo de ese algo real, parte del discernimiento, la
definicién y la comprobacién. Los tres son modos de la misma inteleccion
sentiente que busca lo que algo es realmente.

El tercer saber es precisamente la razon de verdad, ; Cémo se logra? Con
la comprension de la realidad que tiende a lo real, es decir, la comprension de lo
que realmente es algo.

“Inteligir y sentir no solo no se oponen sino que, pese a su esencial
irreductibilidad, constituyen una sola estructura,... que segiin por donde se mire
debe llamarse inteligencia sentiente o sentir intelectivo. Gracias a ello, el hombre
queda inadmisiblemente en y por la realidad: queda en ella sabiendo de ella.
Sabiendo ;Qué? Algo, muy poco, de lo que es real. Pero, sin embargo, retenido

85 Zubiri, X., Inteligencia y logos, cit., p. 182.
86 Zubiri, X., Inteligencia y razon, cit., p. 160.

214 | www.rtfd.es



Xavier Zubiri: Un giro hermenéutico juridico hacia la Metafisica madura

constitutivamente en la realidad. ; Cémo? Es el gran problema humano: saber estar
en la realidad”#.

Entonces, la inteligencia sentiente, no es sentir a través de los sentidos,
sino un sentir la realidad, una realidad de lo real, que discierne (entre lo real),
define (ser), demuestra (logos) y comprueba (logos), para buscar la verdad de lo
real, una realidad de lo que las cosas son en lo real mediante la comprensién de
la sustancialidad de las cosas (razén de realidad).

Los siguientes esquemas son para mejor comprension:

MODALIDADES DE LA INTELIGENGIA SENTIENTE

RAZGNDE L0GOS: APREHENSION
REALIDAD  CAMPALIDAD  PRIMORDIAL D
LA REALIDAD
SUSCITACIO
MI]IHH[:HEIN
TONICA Y
RESPUESTA
REALIDAD
ESTRUCTURADA

88

ESTRUCTURRA FORMAL DE LA REALIDAD

|
! ! }

REALIDAD ESTRUCTURADA: NUDA REALIDAD:
ACTUALIZACIGN DE LA StR SUYRDESI
REALIDAD

89

87 Ibid., p. 162.

8 Imagen disefiada por el mi a partir de explicaciéon Antonio Salamanca Serrano y los libros de
Zubiri, X., Estructura dindmica de la realidad, Madrid: Alianza Editorial, 2003; Sobre la realidad,
Madrid: Alianza Editorial, 2001; Inteligencia sentiente Inteligencia y realidad, Alianza Editorial,
Madrid, 1980; Inteligencia y logos, Madrid: Alianza Editorial, 1983; Inteligencia y razon, Madrid:
Alianza Editorial, 1983; Inteligencia sentiente. Inteligencia y realidad, cit., p. 95; realizada por
Mariel Herrera Aleman

8 Imagen disefiada por el mi a partir de explicacién Antonio Salamanca Serrano y los libros de
Zubiri, X., Estructura dindmica de la realidad, Madrid: Alianza Editorial, 2003; Sobre la realidad,
Madrid: Alianza Editorial, 2001; Inteligencia sentiente Inteligencia y realidad, Madrid: Alianza
Editorial, 1980; Inteligencia y logos, Madrid: Alianza Editorial, 1983; Inteligencia y razén, Madrid:
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Un ejemplo claro y simple para comprender la Inteligencia sentiente, son
los colores de las cosas, yo observo el color verde de una hoja de arbol ficus, mi
primer aprehension de realidad es el color verde que entra por el ojo, pero
ademads mi cerebro cuenta con las conexiones necesarias, primero para invertir
la imagen, como se observa en la siguiente ilustracion:

90

Después de transformar los rayos de luz que refleja el color verde de la
manzana, en esta primera aprehensiéon de realidad, los tres momentos:
suscitaciéon, modificaciéon del tono y respuesta estan presentes; en la segunda
modalidad, es decir, en el logos (la campalidad), yo cuento con otras
afirmaciones de realidad previas a la aprehensién primordial de realidad, entre
ellas algunas como: el ojo humano observa los reflejos de la luz, el verde es ese
color que yo observo, la manzana es verde, estas afirmaciones se acomodan
para discernir que es ese color, definirlo, y comprobar con las anteriores
afirmaciones; por ultimo, la razén de verdad me dice que en realidad la
manzana es todos los colores menos el color verde, porque lo que el ojo humano
ve, es el reflejo de luz que se emite por medio de fotones, entonces, el color
verde que observo no lo contiene de suyo la nuda realidad de la manzana,
porque es el tnico color de luz que refleja. Asi llego mediante la inteligencia
sentiente, a una razén de realidad que busca lo real como fuente, estado y
finalidad, esa realidad estructurada permite posibilidades al ser humano,
posibilidades de crear espectros de otros colores, posibilidades de crear cAmaras
fotograficas, y aplicacion oculares, entre muchas posibilidades mas.

4.3. Xavier Zubiri y su influencia en el pensamiento latinoamericano de los derechos
humanos

Por dltimo cabe sefalar, que ante esa razén de verdad, la realidad
estructurada se modifica en un campo de posibilidades, el pensamiento
latinoamericano de los derechos humanos, se ve influenciado por la inteligencia
sentiente, algunos ejemplos son el historicismo de Ignacio Ellacuria (quien fue
alumno de Xavier Zubiri y cre6 el método de la filosofia de la realidad histérica
a partir de la inteligencia sentiente), los fundamentos de praxis de liberacion
(porque la Inteligencia sentiente se crea mediante un dialogo con la realidad

Alianza Editorial, 1983; Inteligencia sentiente. Inteligencia y realidad, cit., p. 95; realizada por
Mariel Herrera Aleman

% Imagen pensada por mi para ejemplificar el proceso del inteligir humano descrito por Xavier
Zubiri y realizada por Mariel Herrera Aleman
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estructurada que tiende a lo real) el fundamento de alteridad (para comprender
la realidad de ese algo otro que cuenta con su propia realidad)®!, por otro lado,
Antonio Salamanca Serrano coloca la inteligencia sentiente como fundamento
de los derechos humanos®, Enrique Dussel parece inspirarse en la inteligencia
sentiente para el principio material, principio formal y principio de factibilidad
presentes en la FEtica de liberacién®. Por lo anterior, el pensamiento
latinoamericano de los derechos humanos parte de la materialidad, su fuente
juridica seria el iusmaterialismo, un derecho no es, si, no se vive en la realidad
de la vida de los pueblos, si, no se aplica mediante el reconocimiento del otro y
si, “no se practica en todo tiempo y todo lugar como posibilidad”®. En el
siguiente capitulo se plantea algunas categorias éticas materiales de vida, para
buscar de entre tantas posibilidades: la vida, el sistema de necesidades y los
sistemas juridicos para vivir, por el momento pasemos a lo que José Alfonzo
Villa Sénchez analiza en Xavier Zubiri como la actualidad de lo real.

La obra actualidad de lo real escrita por José Alfonso Villar Sanchez%, sin
duda impacta en la reflexion. Es probable que la actualidad de lo real sea la
clave como afirma el autor, ya que analiza la obra de Xavier Zubiri en su etapa
que quizd ya no sea tan correcto denominar metafisica (1962-1983) y quiza
filosofia primera. El autor afirma que la actualidad de lo real es la clave para
comprender la filosofia primera de Xavier Zubiri, dice que actualidad de lo real
se dice de diversos modos. Por un lado, es actualidad de lo real en tanto
actualidad, es decir, en tanto realidad humana expresada en inteligencia
sentiente, la forma en que intelige a través del sentir humano. Por otro lado, es
actualidad de lo real en tanto real, la realidad que es sustancia, pero que sobre
todo en la filosofia de Xavier Zubiri, es sustantividad, es decir, existe es
actuante y se actualiza, pero es «algo» suya de si.

Pero existe algo que llama poderosamente la atencion, es sobre las
preocupaciones criticas al final de la obra del autor, especificamente la final, el
autor de La actualidad de lo real en Zubiri, dice que falta en la filosofia primera
de Xavier Zubiri “la ...afectividad, de los estados de &nimo y del discurso como
existenciarios cooriginarios a la comprension del Dasein?”% ;Doénde se
encuentra la afectividad, estados de animo y discurso en Zubiri? esta presente
porque es parte de la realidad humana (al menos en este presente cambiante),
quizda de otras realidades (otros seres vivos), es expresado tanto en el discurso

91 Rosillo Martinez, A., Fundamentacion de los derechos humanos desde América Latina, México:
ftaca, 2013

92 Salamanca Serrano, A., Fundamentos de los derechos humanos, cit.
93 Dussel, E., Etica de la liberacién en la edad de la globalizacion y de la exclusion, cit.

%4 Escuchado en clase de David Sanchez Rubio Agosto 2014 y de Alejandro Rosillo Martinez
septiembre 2013.

% Villa Sanchez, J.A., La actualidad de lo real en Zubiri, critica a Husserl y Heidegger, México: Plaza
y Valdez, 2014

% Ibid., p. 319
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mencionado aqui de Xavier Zubiri en la presentacién de la Inteligencia y logos,
e Inteligencia y razén donde su afectividad, animo y discurso es separar la
inteligencia de su capacidad de juzgar.

La afectividad, estados de &nimo y discurso estdn presentes en la filosofia
primera de Xavier Zubiri, ese animo, afectividad y discurso por buscar «lo real»
posible en la mayoria de la humanidad actualmente, es dificil de saberlo, quiza
por las notas constituyentes que se encuentran en el ser humano (cuestién que
no quiero creer) o por las notas constitutivas que necesariamente tendriamos
que investigar con la neurociencia o cualquier otro medio del conocimiento
humano.

No se malentienda, el conocimiento no se restringe a mero conocimiento
cientifico, porque eso seria restringir tantas posibilidades y parece un viejo
paradigma que no hemos podido desprender de nuestras notas constitutivas, el
cual consiste en suplantar el viejo orden escolastico que en algin momento se
bas6 en la existencia de “Dios”, en la modernidad por “Naturaleza” y
posteriormente con la ciencia en “cientificamente comprobado”. El restringir
ese animo por la busqueda de lo real a una sola forma de investigar, restringe
nuestras posibilidades de conocer lo «real», pero regresar nuestro enfoque a
estados de dnimo relativos quizd nos regrese a Dasein, en el que estamos
inmersos y que sirve para ocultar lo que Zubiri y la fisica cuantica hizo
evidente: lo real, es suyo de si, hay algo y no nada.

El 4animo de Zubiri se expresa en el ultimo parrafo de su libro
inteligencia y razén (ahi donde muchos autores escriben sus allende
intenciones), Este es el &nimo y afeccién en Zubiri que quiza debamos ensefiar,
comprender y aprehender con la finalidad de reconocer la realidad y en materia
de derechos humanos conocer la realidad del otro constitutivamente e incluso
constitucionalmente como otro.

4.4. Xavier Zubiri y los derechos humanos

44.1. Hegemonia en derechos humanos en México. Teoria norteamericana-
europeo

Origen: Actualmente en México los derechos humanos se protegen,
promocionan y ensefian bajo un sistema hegemonico que tiene por origen
histérico la independencia de las trece colonias (Declaracién de derechos del
buen pueblo de Virginia 1786) y la revolucion francesa (Declaracién de los
derechos del hombre y el ciudadano de 1789). Ambas con un problema pre-
formativo. Mantienen el transito del mundo divino-natural (ambos bajo un
orden prestablecido), por su parte, la declaraciéon francesa contiene frases como:
derechos naturales, inalienables y sagrados...bajo el ser supremo. Mientras que
la Declaracién de Virginia dice: derechos que le pertenecen a ellos y a su
posteridad. El origen iusnaturalista de los derechos humanos, con su inacceso a
lo real expresado anteriormente en este capitulo, esto a partir de la teoria
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iniciada por el empirismo inglés?’, transitd al positivismo en Francia con la
implementaciéon del cédigo napolednico en 1804 y la escuela exegética %, se
inici6 asi un:

“Imaginario juridico y el paradigma juridico generalizado y oficial que predomina
en nuestro contexto cultural, se asienta y basa en unos mitos, en ideas y conceptos
que se presentan como grandes obstaculos y limites para poder solucionar los retos
de la sociedad global y que algunos llaman sociedad de la informacion”.

Esos mitos, son derechos humanos presentes por la naturaleza o la
divinidad, que se sustentan en fundamentos donde David Hume afirmo no
tener acceso a la realidad (porque de la realidad solo se accede a impresiones y
se forma una idea de realidad).

Fundamentos: algunos fundamentos que pueden encontrarse en la teoria
norteamericana-europea son: la razén kantiana (deber ser), comunidad ideal de
comunicaciéon (Habermas, deber ser colectivo), positivismo (Norberto Bobbio),
metafisica constructiva. Todos los fundamentos desde la razén kantiana, hasta
la metafisica constructiva, no resolvieron el problema moderno sobre los
universales desde la razén y se partié del empirismo inglés que en David Hume
cre6 la imposibilidad tedrica de acceso a la realidad, ante ella, Kant divide el
sujeto-objeto (deber ser-ser), inclindndose por el deber ser, asi los derechos
humanos que se encuentran en la naturaleza o en un ser divino, se llega a ellos
a través de la “razon” y se imponen a la realidad. Lo anterior, en Habermas se
forma una razén colectiva en comunidad, comunidad que retoma el garantismo
(al parecer en el legislativo que crea derechos fundamentales pero también sus
garantias) y en el neo-constitucionalismo (mediante la metafisica constructiva
donde el control de constitucionalidad-convencionalidad, se encuentran en el
principio pro-persona de una corte constitucional). Asi se cre6 una razéon-
l6gica-matemaética-opresiva desde un deber ser construido individualmente.

Donde cualquier cosa puede ponderarse. Ademaés existe bajo principios
ideales que buscan los tratados y las constituciones reconocer y garantizar.

4.4.2. La tradicién iberoamericana de los derechos humanos y la actualidad de
lo real

Origen: La tradicién latinoamericana de los derechos humanos tiene su
origen en el encuentro de dos culturas totalmente separadas. En 1492 llegan los
espafioles a América, dos culturas, la europea y la americana se encuentran.
Inici6 asi, la defensa de los derechos de los indios, realizada a partir de 1512 por

97 Hume, D., Tratado de la naturaleza humana, Tecnos,
% De la Torre Rangel, J.A., lusnaturalismo historico analdgico, cit., p. 201

99 Sanchez Rubio, D., Teoria Critica del derecho. Nuevos horizontes, San Luis Potosi: Maestria en
derechos humanos UASLP, 2013, p. 17
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Bartolomé de las Casas mediante el uso alternativo del derecho!®. Algunos
dominicos posteriormente continuaron con dicho uso, entre ellos se encuentran:
Francisco de Vitoria, Domingo de Soto y Francisco Suarez!91.

Fundamentos: el sistema de necesidades humanas desde lo real, en esto
coinciden varios autores como: Antonio Salamanca Serrano!%?, Jestiis Antonio de
la Torre Rangel (que los fundamenta en la persona humanal'® y Alejandro
Rosillo Martinez!%4. Este ultim6, afhade como fundamentos: la alteridad, praxis
de liberacion y vida, pero todos bajo una concepciéon desde lo real. El
materialismo juridico que dice: un derecho humano no existe por estar
positivado, sino por el sistema de necesidades desde lo real en la praxis. Con lo
anterior, los derechos humanos se actualizan en lo real.

5. La actualidad de lo real en derechos humanos
5.1. La actualidad de lo real en Xavier Zubiri

Xavier Zubiri nos hace notar, que «lo real» es «suyo de si», que esa
esencia (desde Zubiri, no desde Aristoteles ni la escolédstica) que viene a la
realidad humana por la talidad del sistema de notas que es el mundo, viene
porque «hay algo». Ese algo en derechos humanos, es la vida de los pueblos, y
sus necesidades, en todo caso es algo es la vida césmica (cuando se toma en
cuenta la alteridad de otras especies de vida), que en el historicismo de Ignacio
Ellacuria toma partido a favor de los pobres (entendidos no en términos
econémicos, sino de negacién del derecho, donde es posible incluir otras
especies de vida, al menos terrestres) y que requieren fundamentarse en
sistemas de necesidades historizados. Asi los derechos humanos no son un
discurso argumentativo (Metafisica constructiva), al contrario, « son una praxis
de liberacién-alteridad y vida de los pueblos que deben ser atendidos desde «lo
real», y no desde un discurso argumentativo.

Xavier Zubiri hace evidente un animo y discurso por «lo real», que en
derechos humanos comienza por las necesidades humanas, desde el
empobrecido, que en nuestro sistema opresor provoca diversas luchas. La
actualidad de lo real es la aportacion a las luchas por los derechos humanos, el
derecho humano se actualiza en lo real de la vida de los pueblos. La btisqueda

100 De la Torre Rangel, J.A., EL uso alternativo del derecho por Bartolomé de las Casas, 3 ed., San Luis
Potosi: Comisién Estatal de Derechos Humanos San Luis Potosi, 2007, p. 38

101 Rosillo Martinez, A., Derechos humanos desde el pensamiento latinoamericano y de la liberacion,
Tesis para obtener el grado de Doctor en estudios avanzados de derechos humanos, Getafe: Universidad
Carlos III de Madrid, 2011, p. 45-355

102 Salamanca Serrano, A., Fundamento de los derechos humanos, cit.
103 De la Torre Rangel, ].A., Iusnaturalismo histérico analdgico, cit.

104 Rosillo Martinez, A., Fundamentacion de los derechos humanos desde América Latina, cit.
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de lo real y las luchas por los derechos humanos, que se extienden a seres vivos
no humanos, solo acaba de comenzar en este nuevo paradigma.

Los derechos humanos son un conjunto de notas respectivas a otras
cosas, con la alteridad se reconoce al otro como otro, ya no existe un valor
universal, sino que los derechos se actualizan mediante la primer aprension de
realidad, pero pasan el proceso descrito por Xavier Zubiri hacia el logos, en este
surge la campalidad desde las cosas reales, es decir, como primer aprension de
realidad, puedo observar las leyes (constituciones y tratados en materia de
derechos humanos), pero, en el logos de lo real, observo que los derechos en
América se encuentran lejos de aplicarse, aunado a ello, los derechos humanos
han servido como instrumento de opresién a pueblos que culturalmente no los
crearon. Asi mi razén de realidad abre posibilidades, pero siempre desde lo
real, no como promesas. Posibilidades como litigante (para practicar uso
alternativo del derecho mediante litigio estratégico), asociaciones de derechos
humanos, jueces (Ejemplo los jueces gauchos) y personales (derechos humanos
en todo tiempo y todo lugar (escuchado en clase de David Sanchez Rubio).

De lo anterior, surge la pregunta ;Cémo?, Antonio Salamanca Serrano
publico un articulo sobre Investigacion juridica intercultural e interdisciplinaria,
donde plantea una “metodologia epistemolégica, gnoseologica y ontolédgica,
menciona que el fetichismo juridico-positivo sigue devorando las mas alegres
ilusiones, energias y compromisos juveniles por la justicia en la Tierra”1%, la
btsqueda de un paradigma intercultural, interdisciplinario y biocentrico, que
plantea para la realizacién de investigaciones juridicas, se va replicando en
varios posgrados de América y Europa.

Quizd es momento de ir replicando ese paradigma iusmaterialista del
derecho, un trabajo dificil, pero urgente para evitar el suicidio colectivo que se
postula en esta actualidad de lo real. Xavier Zubiri en cierta forma es el David
Hume que establece una teoria cognoscitiva, que no renunci6é a buscar lo real,
supera el realismo ingenuo, el relativismo y la hermenéutica sentido de
Heidegger, con una descripcion de hechos fisicos, descripciéon de lo real como
ser humano (Inteligencia sentiente) y de lo real como cosas en el sistema de
notas. Escribir sobre la hermenéutica de lo real parece una contradiccion,
porque por un lado, se habla de interpretacién, por otro lado, se afirma lo real;
sin embargo, la teoria de Xavier Zubiri, no es ese realismo ingenuo, sino una
afirmacioén ante las limitaciones humanas del comprender la realidad, se afirma
la aficion por mantenerse en dicha realidad, respectiva entre si, y respectiva al
ser humano.

En la complejidad creada por la sociedad relativista posmoderna, tratar
los derechos humanos situados en el devenir continuo, que se actualiza de

105 Salamanca Serrano, A., “La investigacion juridica intercultural e interdisciplinar. Metodologia,
epistemologia, gnoseologia y ontologia, Rev. Redhes Revista de Derechos Humanos y Estudios Sociales,
No. 14 julio-diciembre 2015, San Luis Potosi: Universidad de San Luis Potosi, p. 89
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forma interdisciplinaria, intercultural y bio-céntrica, otorga una bocanada de
aire, que deberd ser impulsada y actualizada, el hecho de anexar a esa
actualidad de lo real la ética teoldgica por lo pobres (entendidos como privados
de un derecho) es propio de los problemas a los que la sociedad actual se
enfrenta. El pensamiento Latinoamericano observa claramente dichos
problemas, por ser un sector oprimido geo-politicamente. Sin duda
parafraseando a José Alfonso Villa “el trabajo no ha hecho més que
comenzar”10, pero este trabajo afirma la afecciéon de que dicha lucha por los
derechos humanos debera ser, siempre actualizada y desde lo real.

5.2. El Infinito mediante el Otro

En el anterior apartado se explic6 como Xavier Zubiri no crey6 la
posibilidad de acceder a lo real, sino que eso real se interpreta, pero, esa
interpretacion que se actualiza en el ser humano constantemente, no cambia el
hecho de que lo real existe y el inteligir humano es una realidad que pretende
acceder a esto, por lo tanto, no se debe renunciar a lo real, sino que el gran reto
de la humanidad es mantenerse en la actualidad de lo real. Con esto, Xavier
Zubiri construye un frente hermenéutico ante la hermenéutica, a partir de esto,
es posible describir a grandes rasgos las siguientes etapas de la hermenéutica
que influyeron en la actualidad de lo juridico:

1.- Origen, darse cuenta que la realidad (o al menos los textos) se
interpreta: con su inicio en Friedrich Schleiermacher nacié la hermenéutica
como interpretaciéon de textos mediante la transposicién psiquica

2.- Hermenéutica sentido, el giro hermenéutico desde el existencialismo:
con Martin Heidegger se da el giro hermenéutico desde el existencialismo
mediante el Dasein (estar ahi) aqui la hermenéutica se convierte en una
construccién personal-individual de la realidad (pos-modernidad).

3.- Hermenéutica lenguaje-argumentativo, construccion de realidad-
sentido mediante el lenguaje: aqui la hermenéutica pasa por Jurgen Habermas,
donde se comienza a construir un sentido mediante el lenguaje; George
Gadamer, donde ese lenguaje comunicativo se convierte en lenguaje
argumentativo; Karl-Otto Apel, donde ese lenguaje argumentativo se convierte
en reglas previas de comunicacién argumentativa-pragmatica. Todos estos
autores tienen por principio la falta de acceso a lo real y la construccién de
realidad ante ese problema.

4.- Hermenéutica multidisciplinar que no renuncia a lo real: Con Xavier
Zubiri se combati6 ese inacceso a lo real, sin pensar ingenuamente en acceder,
sino reconociendo que la realidad existe, por ello, la actualidad de lo real esta
presente frente al inacceso.

106 Villa Sanchez, J.A., La actualidad de lo real en Zubiri, Critica a Husserl y Heidegger, México: Plaza
y Valdés, 2014, p. 320
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Esto dltimo es la aportaciéon de Xavier Zubiri a esta investigacién, pero
falta Emmanuel Levinas desde su exposicion del Otro en Totalidad e infinito,
aporta la necesidad de una hermenéutica desde el dialogo con el Otro, como
Otra totalidad. Una cantidad importante de autores, reconocen a Emmanuel
Levinas como el autor de la otredad, entendiendo que al autor judio le importa
el Otro como centro de su teoria, en realidad Emmanuel Levinas habla de lo
siguiente:

El Yo, que muchas veces pareciere el incomprendido y oprimido,
Cuando se enfrenta al Otro, ese que no tiene intencion de dialogar y usa la
violencia frente al Yo, rompe con la infinitud humana, es decir, iniciando un
transito del Yo hacia el Otro, el Yo mediante la bondad y curiosidad por
trascender su finitud hacia el Infinito, se da cuenta, que la Gnica manera de que
el Ser (Yo) finito, que ademds se encuentra atrapado en una totalidad
(construccién social-cultural-juridica, el a priori-a posteriori de Karl Otto Apel),
es mediante el Otro (su relacion intersubjetiva de realidades), y se transciende
hacia el Otro mediante el dialogo que pretende reconocerlo como Otro, no como
uno Si en uno mismo (es decir, construccion del Otro hecha por el Yo), pero
aparece un problema descrito por Emmanuel Levinas, cuando el Yo quiere
conocer al Otro actualiza lo que el Otro es para el Yo, por eso el proceso debe
ser constante. Sin embargo, mientras Xavier Zubiri rompe el inacceso a lo real
por una especie de ética humana que no renunciar a conocerla, Emmanuel
Levinas aporta la necesidad de conocer esa razén de verdad Zubiriana
Unicamente desde el Otro, en este sentido, Levinas no seria el autor de la
Otredad, sino del conocimiento intersubjetivo de actualidad de realidad desde
el Yo por completud mediante otras totalidades (de esta manera no cabria la
interpretacion e inversion de Levinas realizada por Enrique Dussel, que sera
analizada en el siguiente capitulo)

5.3. La realidad historical?” de Ignacio Ellacuria

Ignacio Ellacuria es nacié en Portugalete, Bilbao, Espafia, el afio 1930 y
murié asesinado en el Salvador en 1989. Es doctor en filosofia por la
Universidad Complutense de Madrid, con la tesis principialidad de la esencia
en Xavier Zubiri, es fundador del seminario Xavier Zubiri y nacionalizado
salvadorefio, trabajo como profesor de la Universidad Centroamericana José
Siméon Cafias de El Salvador, desde el afio 1979 fue rector de la misma. Ignacio
Ellacuria ha sido uno de los principales representantes de la teologia para la
liberacion.

La Filosofia de la realidad historical®, siendo su principal obra y la base
de un método de investigacion histérica, pero a su vez, un pilar de la filosofia

107 Conocido en la academia como historicismo, aqui se opta por el concepto nombrado
directamente por su autor: Filosofia de la realidad histérica

108 Ellacuria, 1., Filosofia de la realidad histérica, Madrid: Trotta, 1991.
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para la liberacion desde esta perspectiva, consistié en trasladar el analisis
neurolégico-fisico-cuantico del conocer humano realizado por Xavier Zubiri, a
las ciencias sociales, principalmente a la historia humana. Este libro de Ignacio
Ellacuria es recurrente en la filosofia para la liberacion y la filosofia de los
derechos humanos desde la perspectiva iberoamericana, esto porque la
influencia de Xavier Zubiri en autores como Enrique Dussel directamente en la
reconstrucciéon de las necesidades humanas'®, o desde lo real, como en el
fundamento de la filosofia, es decir, la vida humana como criterio de verdad!19,
en otros de forma indirecta, cuando manifiesta lo real como fundamento de
tilosofia, ejemplo la linea problematizadora de Horacio Cerutti, el origen estaria
en la parte critica-oprimida de la realidad.

Sobre la realidad histérica y su influencia en autores de derechos
humanos desde la tradicion latinoamericana, esta se encuentra en la
fundamentacién de los derechos humanos!!!, esa re-construccién del origen de
los derechos humanos desde América latina, que aunque es tomada a partir de
autores que mencionaban ciertos personajes eclesidstico de la época de
conquistal’?, aqui se encuentra la re-construccién realizada por Alejandro
Rosillo en el libro La tradicién hispanoamericana de los derechos humanos!13, el
método usado es la realidad histérica; por otro lado, Joaquin Flores Herrera con
su obra: La reinvencion de los derechos humanos!!4, parte de los derechos
humanos como bienes para la produccién y reproducciéon de la vida; Jests
Antonio de la Torre Rangel con la descripcién del Iusnaturalismo-Histérico-
Analégico!’®, donde parte de un Iusnaturalismo clasico-aristotélico, capaz de
irse transformando conforme a lo histérico y que en «el histérico» rescata el
método de Ignacio, y lo completa con la hermenéutica analégica para los
derechos humanos de Mauricio Beuchot; Oscar Correa con el Pluralismo
Juridicoll’® (tomado desde lo real), Antonio Carlos Wolmer con su teoria
Critica’” y el pluralismo juridico Brasilefio, Antonio Salamanca Serrano con su

109 Dussel, E., Etica de la liberacién en época de la globalizacion y la exclusion, cit., p. 91-165

110 Dussel, E., “La “vida humana” como “criterio de verdad”, Rev. Devenires, Morelia: Universidad
Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, No. 4, 2001, p. 223-232

111 Rosillo Martinez, A., Fundamentos de los derechos humanos en América Latina, Itaca, México,
2013

112 Personajes como Bartolomé de las Casas, Vasco de Quiroga y Alonso de la Veracruz; Véase:
Rosillo Martinez, A., La tradicion hispanoamericana de los derechos humanos, Quito: Centro de
estudios y difusién del derecho constitucional, 2012

113 Rosillo Martinez, A., La tradicion hispanoamericana de los derechos humanos, Quito: Centro de
estudios y difusién del derecho constitucional, 2012

114 Herrera Flores, ., La Reinvencion de los derechos humanos, Andalucia: Atrapa suefios, 2008.
115 De la Torre Rangel, J.A., Iusnaturalismo histérico analdgico, México: Porraa, 2011

116 Correa O., Pluralismo juridico, alternatividad y derecho indigena (ensayos), México: Fontarama,
2003

117 Wolmer, A.C., Teoria critica del derecho desde América latina, Madrid: Akal, 2017.

224 | www.rtfd.es



Xavier Zubiri: Un giro hermenéutico juridico hacia la Metafisica madura

Teoria Socialista del Derecho que uso el historicismo para re-construir el fetiche
del positivismo-garantismo y neo-constitucionalismo y platear la realidad
histérica pero desde Xavier Zubiri, ya en la re-construccion del derecho en la
parte préctica se encuentra Alejandro Medici con el Constitucionalismo
Latinoamericano!®, en estas obras juridica entre otras, la realidad historica
conocida en la academia como historicismo, esta presente como método de
investigacion, ya sea directa o indirectamente.

Por lo anterior, la realidad histérica como método de la filosofia para la
liberacion desde y para los derechos humanos desde la tradicion
latinoamericana tiene relevancia mayor que el historicismo de Arturo Roig, el
libro Filosofia de la realidad histéricall?, cuenta con cinco capitulos, el armado
del libro no fue realizado por su autor, derivado de su homicidio repentino, por
ello, en cuanto a los capitulos I, II, II y IV corresponde a un esbozo que el autor
tenia sobre el contenido del libro, a excepciéon de que el capitulo II y III eran
juntos, por su parte, el capitulo V es un articulo publicado en 1981 sobre el
objeto de la filosofia que el autor pensaba poner a manera de introduccién, pero
que Antonio Gonzalez consideré a manera de conclusion, existe la carencia de
un aparato critico al inicio, porque se perdié y un capitulo mas que estaba por
escribir el autor espafiol, pero que no lo realizo, Antonio Gonzalez escribi6 en el
prologo que el texto es integro y armado conforme a las pretensiones del autor.

El capitulo I, habla sobre la materialidad de la historia, cabe recalcar que
tiene su base filoséfica en Xavier Zubiri, en ese sentido, muchos pasajes de su
libro se basan en él, principalmente en los libros Sobre la esencia de la realidad,
la estructura dinamica de la realidad e Inteligencia sentiente tomo I, pero
también en algunos cortos pasajes contempla libros teolégicos dirigidos a Dios
como: el hombre y Dios, La naturaleza historia y Dios, entre otros, este tltimo
tomara su andlisis en gran parte del capitulo primero junto con Sobre la esencia
y La estructura dindamica de la realidad. En este capitulo explica, apoyado de la
teoria zubiriana, que la realidad es una materia dindamica, que ocurre en el
espacio, siendo este dindmico se encuentra en constante movimiento e
impredecible, ademds ese espacio dindmico de posibilidades tiene
temporalidad, aqui siguiendo a Zubiri, describe como en relacién al tiempo,
existen varios conceptos, la temporalidad no es tiempo psicolégico, ni biolégico,
sino que es un término consiste en un devenir de acontecimientos basados en
un pasado, pero proyectados en posibilidades a futuro y que se actualizan en el
presente, es decir, la materialidad temporal consiste en el devenir de la
actualidad de lo real. Después da la introduccién al siguiente tema, mediante la
importancia de la naturaleza en la historia, dice que no es igual naturaleza ni
historia, pero que la naturaleza es importante para la realidad histérica.

118 Medicci, A., Otros nomos. Teoria del nuevo constitucionalismo latinoamericano, Aguascalientes:
CENEJUS, 2016.

119 Ellacuria, 1., Filosofia de la realidad histérica, Madrid: Trotta, 1991.
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En cuanto al capitulo II, habla del componente social de la historia, si la
naturaleza no es historia pero influye, no es lo tinico, el componente social es un
factor importante, nuevamente a partir de la filosofia zubiriana que estara
presente en casi todo el libro, desarrollé6 como ocurre la respectividad y la
actualidad de lo real, pero lo llevé a la historia humana y en especifico con el
componente social. La conclusién del caracter social, descrito como conciencia
social, pero no entendido como comtunmente en la filosofia, de hecho utiliza el
termino lo colectivamente consiente, se refiere a que la sociedad no tiene una
conciencia colectiva, sino un conjunto de conciencias que se actualizan en el
devenir natural, por ello, la historia no puede ser analizada como una
conciencia con etapas, sino que debe en cierto sentido ser complejizada (aunque
el autor no lo menciona asi, me parece mdas comprensible), con diferentes
actualizaciones de realidad, mediante los datos que se obtienen del momento
histérico, porque esa historia se encuentra en el pasado, de ahi el termino
historizar como una accién de diferentes y complejos datos que se actualizan en
la persona. El termino historizar después se modifica en el siguiente capitulo
por historicismo (como se conoce a su teoria) y al final por realidad histérica
(que me parece acertado, porque él mismo lo puso).

En cuanto al capitulo III, habla sobre el componente personal, si en el
anterior capitulo se lleg6 a la conclusion: no existe algo como conciencia
colectiva, la sociedad es un cumulo de personas que se actualizan, en el devenir
continuo de temporalidad, mediante el inteligir humano diferente del animal
no humano, producto de la naturaleza, biologia y transmisién de conocimiento
psico-biolégico; en este capitulo analiz6 la parte personal del inteligir humano
en su respectividad con la realidad como realidad (no como sujeto), aqui analiza
esa actualidad de lo real en el ser humano. Pero ademds comienza a dar la
introduccién para un elemento importante de su filosofia, las posibilidades
previas y posteriores de la realidad histérica.

En cuanto al capitulo IV, retoma y desarrolla el tema de la temporalidad
humana, separa esa temporalidad en sucesiéon (en cuanto a la naturaleza
espacial de movimiento), edad (en cuanto a la biologia humana que avanza
hacia la vejez), la duracién (en cuanto a la psicologia humana de medir el
tiempo, esa medicion que es construccion humana: horas, minutos, afios
etcétera) y precesion, este término se refiere a la temporalidad del tiempo en
actualidad de lo real, actualidad como actuante y actualidad como actualidad
de lo real, actualidad constante en el devenir que tiene un pasado (donde se
encuentra la historia) y un presente (la realidad histérica) con posibilidades en
el futuro (praxis transformadora).

En cuanto al capitulo V, denominado la realidad formal de la historia y
usado de conclusiéon siendo un articulo que planteo de la finalidad de la
tilosofia, aunque como se mencioné en el prologo, lo tenia pensado como
introduccién, es un capitulo que narra la funcién de la filosofia como realidad
histérica, esa funcién que creo un método y que usa lo expuesto-desarrollado
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por los capitulos previos se describe a forma de conclusiéon propia en el
siguiente parrafo:

La filosofia de la realidad histoérica, es un método de historicismo, es de
historicismo porque va a las particularidades complejas de la historia de forma
individual-respectiva, es decir, consiste en la aprensién de la realidad dindmica
y en movimiento constante, espacial y de temporalidad, por diversos actuantes
frente a mi, esos datos que se toman de biografias, fuerzas influyentes de la
historia (politicas, juridicas, personales, momentos, naturales, etcétera) la
naturaleza, la biologia humana, los medios de produccién, las capacidades
temporales, los momentos importantes, en general una actualidad de lo real
complejo pero situado en instancias especificas de la realidad historica, dentro
de posibilidades que se realizan mediante la aprehension de la realidad, se
transforman en una narracién, pero no narraciéon en sentido narrativo ideal,
sino en sentido de lo real, una narracién de la realidad histdrica. Esta narracion
de las aprehensiones de lo real, se convierten en la realidad histérica, pero a su
vez, se convierten en posibilidades de praxis humanas.

Con lo anterior, se llevo la filosofia de Xavier Zubiri a las ciencias
sociales, especificamente a la historia, pero al hacerlo cre6 un método
hermenéutico y una hermenéutica de la realidad histérica humana.

La filosofia de la realidad histérica es un texto obligado dentro de la
tilosofia latinoamericana, porque se plantea la diferencia entre la filosofia
europea y el pragmatismo norteamericano (ahora conocido como nuevo
realismo). Ademas constituye un método utilizado por la filosofia
iberoamericana en sus investigaciones como conocimiento situado, complejo y
de praxis. Como ejemplo de lo anterior tenemos en la obra de Alejandro Rosillo
Martinez, Jests Antonio de la Torre Rangel y otros, cuando reconstruyen la
histérica de los derechos humanos a partir de varios autores franciscanos
dominicos, en el encuentro de dos culturas iniciada 1492, con lo cual, se plantea
una tradicion filoséfica de derechos humanos narrativa de lo real, iniciada en la
academia en 1980'%, frente a una historia narrativa hegemoénica franco-
norteamericana. Sin duda, el libro de

Es necesario para la re-construccion del derecho y de una hermenéutica
juridica iberoamericana.

6. Conclusiones: Lo real de la hermenéutica

Xavier Zubiri en los libros Los problemas fundamentales de la metafisica
occidental, Sobre la esencia, Sobre la realidad, Inteligencia sentiente y realidad,
inteligencia sentiente y logos e inteligencia sentiente y razén, expone una teoria
novedosa e innovadora. La filosofia zubiriana de la década de los 60°s con la

120 Escuchado en clase de Jests Antonio de la Torre Rangel afio 2014, el autor aguascalentense
dice que tuvo conocimiento de esta tradicién en un congreso en 1990.
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explicacion desde la fisica cuantica como es lo real, mientras que en los libros de
1980-1983 mediante esa fisica cudntica y la neurologia de su tiempo se escribié
sobre el inteligir humano, constituyendo un posible giro hermenéutico previo o
contemporaneo a la comunidad argumentativa. Esta filosofia rompe con toda
una tradicién europea que renuncio a lo real, a su vez entiende al ser humano
como realidad, realidad que ademdas es respetiva a diversas realidades,
entonces, la realidad adquiere tres etapas, la nuda realidad, la realidad en
transicion y la realidad estructurada, mientras que la realidad del inteligir
humano, contiene también tres etapas, la primer aprensién de realidad, el logos
y la razén de realidad, lo importante para este trabajo de investigacion, es el
hecho de partida hacia un nuevo giro hermenéutico desconocido anteriormente,
que se resume en las dltimas palabras escritas por Xavier Zubiri en lo que fue
también su altimo libro:

“Inteligir y sentir no sélo no se oponen sino que, pese a su esencial
irreductibilidad, constituyen una sola estructura, una misma estructura que segin
por donde se mire debe llamarse inteligencia sentiente o sentir intelectivo. Gracias
a ello, el hombre queda inadmisiblemente retenido en y por la realidad: queda en
ella sabiendo de ella. Sabiendo ;Qué? Algo, muy poco, de lo que es real. Pero, sin
embargo, retenido constitutivamente en la realidad. ;Cémo? Es el gran problema
humano: saber estar en la realidad”'!

El derecho europeo y por la colonialidad del ser-saber el mexicano y
gran parte del latinoamericano, se construye a partir de la renuncia a la
realidad, renuncia que en hermenéutica se estableci6, mediante giros en autores
alemanes, con Xavier Zubiri se da un realismo respectivo que no es ingenuo,
descrito a partir de lo real, la fisica cuantica y la neurologia, esto constituye un
nuevo método hermenéutico que dara un sentido totalmente distinto al actual.
Pero este sentido hermenéutico requiere surgir de la realidad propia.

121 Zubiri, X., Inteligencia y razon, cit., p. 161
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